i~

e uma vida transformada

a coragem de perdoar

»
os d
el

.?_r_rj—
f |
|

L Lst

il Ll S

D
__' \

e
<
-
e,
L1
Fd
o
-
o
=
s
e







SAO JOAO GUALBERTO

HEROI DO PERDAO

Relatos de uma vida transformada
pela coragem de perdoar

por D. Robson Medeiros Alves, 0SB




.Apresentacao

i

E com muito prazer que apresento este volume sobre a figura e a
vida de Sdo Jodo Gualberto, fundador de Valombrosa e da homénima
Congregacao. Ele se coloca entre as manifestacoes e realizacoes do
Milenario do Santo (999-1999), no Brasil, na india e na Italia.

Ele parte das pinturas do Claustro do Mosteiro de Sio Joio Gual-
berto, em Pirituba — Sdo Paulo (SP), que descrevem alguns episédios
significativos da vida dele, para apresentar, com uma linguagem mo-
derna, a sua vida inteira, inserida no seu contexto histérico, a0s nossos
contemporaneos. Mas, sobretudo quer transmitir as suas mensagens
cristas, sempre fortes e vivas, sempre eficazes para todos os homens de
todos os tempos, porque fundadas no Evangelho de Cristo.

Podemos dizer de antemio que conseguiu atualiza-las para os
Nossos tempos, como se tivessem saidas agora do fervor do Santo Aba-
de e apresentadas em nossos dias, sobretudo aos jovens, que tanto pre-
cisam de valores e de modelos de justica, de verdade, de autenticidade
e de amor.

De fato, seguindo um caminho ideal da vida do Santo, nao so-
mente os acontecimentos e fatos de sua vida, mas sobretudo as suas
virtudes, a sua fé forte, 0 seu empenho espiritual e ascético, sua atengéio
a natureza e o seu amor a Igreja: virtudes que o tornaram um verdadei-
ro homem de Deus.




A este proposito podemos dizer que o “leit-motiv” destas paginas
€ mostrar que no nosso Santo a virtude de maior exceléncia é a caridade
ou o amor a Deus e ao proximo, tanto que foi justamente chamado o
“heréi do perdio”. E néo deixa de marcar este aspecto em muitas partes
da sua descrigio, como se tivesse sido a caracteristica principal do San-
to: desde o perddo ao assassino de seu irmio, que transformou a sua
vida e 0 moveu a se consagrar totalmente a Deus na vida monastica, até
nos atos mais simples e cotidianos, seja com os irmios na comunidade

e com os pobres, que sempre acorriam aos Mosteiros. A confirmacao de

seu grande amor para os pobres lembramos uma frase sua que dizia mui-
tas vezes aos irmios: “enquanto os celeiros do mosteiro estio cheios,
Deus nio vai dar-nos a sua providéncia’.

Encontrar-se-30 nestas paginas também algumas noticias prati-
cas sobre a fundacio do Mosteiro de Sio Joio Gualberto, a sua orienta-
¢do atual e a sua insercdo na realidade brasileira. Talvez o livro nio esgo-
te o conhecimento da vida do Santo, nem é a finalidade do autor, mas é
suficiente para ter um bom conhecimento da vida e da histéria do San-
to, como também das suas mensagens.

Fazemos votos e desejamos uma ampla difusio a esta publicagio,
seja no mundo religioso e monastico, como também naquele eclesial e
sobretudo entre os jovens, que encontrario nestas paginas aquela for¢a
e aquele espirito novo que os ajudara a se elevarem aos ideais cristdos e
humanos, que Sao Jodo Gualberto amou e viveu.

Abadia de Valombrosa, 10 de outubro de 2002.
Meméria da Transladagao de Sao Jodo Gualberto.

T Lorenzo Russo
ABADE GERAL




Introducdo

Estes relatos biograficos pretendem abordar alguns dos momen-
tos da vida de Sao Joao Gualberto, como episodios de relevado destaque
da acao humana no sentido de desenvolver um especial relacionamen-
to com a Igreja, primando por sublinhar como eixo de compreensio da
vida deste santo, sua determinacio pela vivéncia do amor, do perdao e
pela sua fidelidade 2 tradicdo recebida.

Trata-se de uma tarefa de pesquisa e narrativa que se empenha em
contar partes da vida de alguém com quem nio se conviveu, que era de
um outro tempo e de uma outra cultura, dado a isso, basear-se em refe-
réncias literarias, predominantemente de lingua italiana, e na tradigio
oral que os monges beneditinos da mesma familia religiosa do santo
utilizam para formar os seus novigos, como referéncia de transmissio
da tradicio monastica.

E uma obra de antropologia visual que tém como ponto de par-
tida-e de chegada a virtude teologica do perdio, o marco principal da
vida de Sdo Jodo Gualberto, e que se apresenta como um desafio trans-
formador para todos noés, por se tratar de um vinculo que une as pes-
soas, estabelecendo-lhes novas perspectivas de relacdes humanas.

O texto esta orientado a partir de uma sequéncia de pinturas
que estio no claustro do Mosteiro de Sio Jodo Gualberto (Pirituba,
Sao Paulo, SP), e retratam episodios selecionados e reproduzidos at-




tisticamente, no intuito de serem mais um recurso pedagdgico e cate-
quético de transmissao de uma tradicio oral, para contar a vida deste
santo homem, além de embelezar o claustro.

Tais pinturas sao ricas de detalhes e simbolismos que podem, criati-
vamente ser interpretados sem que haja um comprometimento do teor
damensagem de realidade que comunicam. Alis, por causa desta particu-
laridade elas abrem um dialogo antropolégico do passado com o presente.

Ainda em relacio as pinturas, nestes relatos elas foram distri-
buidas a0 longo do texto para funcionarem como elo de ligacio entre
os acontecimentos, ilustrando o seu entendimento, a0 mesmo tempo
que favorecendo a fixacio dos atos e fatos, por conta da imagem.

O estilo da escrita é um tanto académico, mas que nio deixa de
ser leve e solto. Assim, a obra pode ser lida como um todo, o que é o
ideal e mais enriquecedor, como também pode ser lida em seu corpo
principal, deixando para as notas de rodapé uma menor atengio.

No que diz respeito as notas de rodapé (que intensionalmente

tiveram suas indicacdes deslocadas para o final dos paragrafos no in-
tuito de ndo cansar a leitura, quebrando a coesio e a continuidade do
episodio relatado), elas explicam e contam fatos que ajudam a introdu-
zir o leitor numa maior compreensio do desenrolar histérico do
monaquismo como um todo. Isso d ao texto maijor coesio, ainda que
possa prolongar mais o tempo da leitura, visto que algumas dessas no-
tas sao muito técnicas, extensas e condensadas.

Um outro fato enriquecedor do texto sao as citagdes biblicas (sem-
pre mencionadas por meio de abreviaturas dos nomes dos livros bibli-
cos) e as citagOes da Regra Beneditina (RB). Esses dois elementos de-
sempenham um papel importante por se tratar de uma referéncia an-
tropolégica, que aborda um contexto de emergéncia do sagrado num
tempo, num lugar, numa cultura e dentro de uma experiéncia religiosa,
e que continuam a estabelecer dialogo com o tempo presente, conosco
que continuamos a admirar os herois da histéria humana.




Estio anexados ao corpo do texto, um elenco de sugestoes para
Lectio Divina (Leitura Orante das Sagradas Escrituras), que estio liga-
das 2 tematica das pinturas, e que pretendem exercitar essa pratica fun-
damental da vida monastica, desde os seus primordios; algumas su-
gestdes para reflexiio, que propositadamente pretendem introduzir
questdes para movimentar o pensamento e a meditagao frente a uma
conscientizacao para problemas e questoes de nossa época; e nas Glti-
mas paginas uma tabela cronolégica que servira para facilitar a memo-
rizacio de datas e dos episddios a ela relacionados.

Desta forma, “Sio Joao Gualberto: heréi do perdio. Relatos de
uma vida transformada pela coragem de perdoar” é uma obra que pre-
tende enaltecer a coragem de um homem que enfrenta profeticamen-
te o erro e luta pela vitéria da verdade, enaltecer também os admira-
veis exemplos de um homem que em seu tempo agiu deixando a his-
toria belos exemplos de perdio, de amor ao ser humano e de fidelida-
de aos seus ideais e principios religiosos, e por isso ocupa um espago

especial na nossa memoria, para que continuemos a falar dele as futu-
ras geracoes.




Sao, Joao Gualberto

HEROI DO PERDAO*

o

P il

Relatos biograficos de uma vida
transformada pela covagem de perdoar

i N , i

I Os monges beneditinos valombrosanos e os habitantes da regido de Florengca atri-
buiram esse adjetivo, de heroi do perdao, por considerarem que Joao Gualberto santifi-
cou sua vida vivendo em profundidade uma das mais belas virtudes da alma crist3, o
perdao. Seu heroismo vem de sua coragem de romper com 2 mentalidade de sua época,
marcada pelo 6dio e pela vinganca. Com a dinamicidade desse seu ato ele reafirma uma
nova realidade em sua vida, na qual através de um processo de conversio cotidiana, ele se
deixa conduzir na direcio de uma imitacio de Jesus Cristo, que na cruz oferece o perddo
aos seus crucificadores, assim como a toda a humanidade. Trata-se de um paralelo que
podemos estabelecer entre o discipulo e o mestre, naquilo que diz respeito a uma imita-
¢io dos atos bons, como sinal de identificacio com Cristo, e aceitacdo das bases do proje-
to que o Reino de Deus apresentava, ou seja, o perdao, o amor e a fraternidade.

Tal titulo dado a Sao Jodo Gualberto era usado, principalmente nas homilias proferi-
das nos rituais da Sexta Feira Santa, onde o gesto supremo de amor de Cristo expressa-se
como sinal salvador, que o Pai concederia a toda a humanidade, e que se completaria com
aressurreicao do Filho, que estende também a humanidade o caminho para a ressurreigéo.
Nesse dia, por tradi¢ao ainda hoje conservada, o sacerdote mais novo dos mosteiros
valombrosanos é quem preside a celebracao da Veneragio da Crug, ressaltando em sua
homilia o vigor que o ato de perdoar requer, marcado por uma constante coragem de ser
cristao, de modo a romper com os sinais de auséncia de amor que a sociedade as vezes dita
como procedimento. Em geral, suas palavras ressoam um elogio a Cristo e, estende a co-
munidade o empenho de fazer como Cristo, a mesma experiéncia de se perdoar até o fim.




;¥ historiada humanidade, através das experiéncias individuais e

coletivas vai se compondo pagina por pagina, por meio de atos

TR@fl simples e complexos, com papéis e funcdes especificas, mes-
N o que ocultos e ndo reconhecidos publicamente, simplesmente
porque se referem a fatos e relatos da vida, da historia cotidiana, ou

)V seja, da existéncia humana. Nesse sentido é que se pode dizer que a
historia do ser humano é a riqueza da humanidade.

De acordo com o tempo e a época os atos humanos ganham maior
ou menor notoriedade, porém todos eles sdo sempre atos importantes,
pelo fato de que demonstram a vida se realizando. Assim, é vital a im-
portancia que toda e qualquer pessoa tem na constru¢io das relacdes
sociais, que do ponto de vista da religido, efetivam a cooperagéo huma-
na com Deus na continuacio da criacio do mundo.

Ao dar essa direcao a nossa escrita, vamos a partir de agora contar
relatos da vida de uma pessoa que se tornou um grande santo: Sao Joao
Gualberto. Iniciaremos contando apenas alguns dos principais relatos
e episodios da vida deste santo homem, que iniciou sua caminhada de
santificacio em meio a um processo de conversio pessoal a partir de
um posicionamento consciente e decisivo, que nao se referiu unicamen-
te a um contexto especifico de um momento historico de sua vida, mas
que se destacou em sua historia, pela forma continuada com que repe-
tia a experiéncia inicial de amor e de perdao. Temos assim, a conscién-
cia e o agir humano como o livro da vida, onde a virtude inscreve a
pessoa humana na vida de Deus.

As atitudes de Joio Gualberto, mais que um posicionamento éti-
co num determinado momento, expressam a riqueza de uma vida mo-
ral onde a presenca de Deus, e a aceitacio humana desta presenca, ope-
ram a sacralizacio do mundo, como uma realidade que nos antecipa a
experiéncia do Reino de Deus entre nos, ja aqui nesta vida.

Jodo Gualberto, membro da ilustre e nobre familia dos Visdomini,
nasceu por volta do ano 1000 na Itlia, na regiao da Toscana, em Florenca.




Ele herdou o temperamento forte do pai que era militar, tal como assi-
milou claramente as referéncias culturais e o espirito da sociedade em
que nascera. Teve uma boa formagio, o que podemos inferir por conta
de sua condicio social com um desenvolvimento particular de espirito
e atitudes de lideranca frente aos amigos e co-cidadaos, de maneira que
isso caracterizava seu perfil psicolégico®.

O contexto historico de sua época trazia expresso uma caracteri-
zacio bastante defensiva, do nome da familia, dos bens e das idéias, o
que nao apresentava limites para o agir e o reagir. De tal modo, que em

certos casos a vinganga refletia uma exigéncia comportamental, uma
lei que estruturava aquele modelo de vida social, sobretudo alicercada
no pressuposto de que era necessirio manter a honra do nome da fami-
lia, custasse o que custasse?.

Jodo Gualberto, ainda jovem, cheio de energia e fortemente aba-
lado emocionalmente pelo assassinato de seu irmao Ugo, assume com
determinacao e obstinacao o empenho de vingar e defender a honra
ultrajada de sua familia.

Pensemos, entio, como o sentimento de 6dio, o desejo de vingan-
ca e as atitudes de violéncia devem ter se constituido uma meta para a
vida desse homem, que com certeza nao devia medir esforcos para atin-
gir seus objetivos, com certo grau de obstinacao.

2 Nio ha uma precisio quanto ao ano de seu nascimento, entretanto seus biégrafos o
identificam como préximo a0 ano 1000. Aqui trabalhamos com a Tabua Cronolégica re-
ferida na obra “Alle origini di Vallombrosa”, 2 pagina 169.

3 Quanto a época citada, trata-se do final da Alta Idade Média, um periodo de grande
efervescéncia de disputas, onde o perfil psicol6gico das populagdes apresentava uma pre-
dominancia de atitudes defensivas, que levava os povos e as cidades a se organizarem
dentro de muros para se protegerem de ataques, que diga-se de passagem poderiam acon-
tecer por questdes simples e de facil resolucio se nao se tratasse de agitagio dos animos,
como também expressavam controvérsias sérias e complexas, sobretudo no dmbito de .
questdes teologicas. (Cf. Jacques Le Goff. Os intelectuais na Idade Média).




Ainda que a vinganca sempre tenha sido um pecado condenado
pela Igreja, as regras da vida social daquele tempo a absorviam e a en-
tendiam como algo natural, as vezes merecedor de mérito, pois ressal-
tava a bravura do homem medieval, de modo que a compreensio de
heroismo equivalia a agir segundo as regras da sociedade feudal.

A localizagio de Jodo Gualberto numa época com uma mentali-
dade comportamental predominante vingativa e facilmente orientada
para os confrontos diretos, somados ao fato de que ele se impunha uma
obrigatoriedade cultural de reagir 2 morte do irm3o, introduzem-nos
na compreensio de que os santos foram pessoas que se santificaram no
mundo, rompendo com certos padrdes e determinismos sociais, sobre-
tudo quando esses atentam contra a integridade da pessoa humana, atri-
buindo um sentido menor para a vida.

Podemos compreender que o processo de santificacio é um pro-
cesso de amadurecimento da experiéncia de fé que o ser humano em-
preende no decurso de sua vida, e que este processo acontece interfe-
rindo diretamente no cotidiano, dentro de uma dimensao de sacrali-
zagao da historia, sobretudo pela possibilidade que tem de resgatar o
sentido de equilibrio que Deus criou para o ser humano como perspec-
tiva de vida (cf. Gn 2,4-9). Assim, a interferéncia no cotidiano realizara
a utopia de uma vida melhor, mais santa.

Isso nos permite inferir uma confluéncia entre aimagem do equi-
librio do paraiso criado por Deus e uma vocagio humana para a vivén-
cia do sagrado como direcionamento existencial, no sentido de se em-
penhar por meio da conversio pessoal na transformacio da sociedade,
isto &, do envolvimento com a experiéncia de construirmos, através do
auxilio da graca Divina, o paraiso terrestre.

Semelhante idéia podemos constatar na espiritualidade dos mon-
ges do deserto (da “fuga mundi”), que através de um rompimento com
um modelo de vida social de seu tempo, rompiam com os ideais da socie-
dade, quando estes nao realizam a vocacgio primordial do ser humano,




que é a busca da santidade, 2 qual Deus chama toda criatura, e que passa
diretamente pela dimensio dos inter-relacionamentos humanos como
expressdes de amor e de perdio, tal como na relagio que Deus estabe-
lece com a humanidade*.

O fato que introduziu Jodo Gualberto na experiéncia de seu de-
serto interior, como um inicio de sua caminhada em busca de santi-
dade e na perspectiva de um relacionamento sagrado entre as pessoas,
aconteceu numa Sexta-feira Santa, Gnico dia em que a Igreja nao rea-
liza o sacrificio da Missa, mas que foi uma ocasiio em que Jodo Gual-
berto sacrificou o seu eu violento e vingador, unindo-se aos mistérios
da paixao, morte e ressurreicio de Nosso Senhor Jesus Cristo, que no
seu infinito amor perdoou seus crucificadores.

Foram determinantes para esse contexto da vida de Jodo Gual-
berto, dois fatores: sua abertura 2 acio da graga divina (que lhe deu a
inclinagfo para o perdoar) e uma profunda dimensao de louvor e agao
de gracas (que lhe fortaleceu na rentincia ao instinto de ira e vinganga).

A histéria nos conta que nesta data tio marcada por fortes senti-
mentos de comogio da populagio, Jodo Gualberto defronta-se com o
seu inimigo, o assassino de seu irmdo. Estando em condi¢oes de van-
tagem sobre ele, Jodo impunha sua espada para o golpe fatal da vin-
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4. Abordar o tema monges do deserto remete-nos a questdo da “fuga mundi” como expe-
riéncia espiritual, o que nos apresenta a experiéncia de vida que os monges realizavam como
caminho de busca de santidade, entendendo ser este o meio mais eficiente para se encon-
trar a Deus, e que depois 0 monaquismo ocidental vai utilizar como alicerce para a idéia do
fugir do mundo porque se faz opgio pela vida da clausura, como o deserto a que Deus cha-
ma o monge para ai viver sua consagracio. Nomes expressivos desse “modus vivendi”
sao: Santo Antdo, Sao Pacémio, Sao Macario, Santo Arsénio, etc.

A “fuga mundi” significava uma contestagio do mundo, da sociedade desumana, in-
justa e cruel, por isso fugir para o deserto, para o lugar da luta contra o mal, comegando
pelo auto-conhecimento e eliminacio das tendéncias mas.

A vida religiosa continuou até hoje a utilizar essa idéia, entendendo ser o deserto o
lugar onde se enfrenta as dificuldades, e nesse sentido, ndo precisa ser em meio as areias,
mas pode ser na cidade, no mosteiro, ou em qualquer lugar.




ganca. Bntretanto, foi surpreendido pelo pedido de cleméncia e de
conservacio da vida, em nome do Cristo que naquele dia a Igreja vene-
rava no mistério da cruz.

Esse pedido tocou-lhe profundamente o intetior, como se fos-
se uma espada a penetrar-lhe a alma, de modo que Joio Gualberto
apos alguns instantes de siléncio e de profunda introspeccao, como

que num éxtase mistico, contempla o sentido supremo da linguagem
da cruz, do gesto salvifico de Cristo na cruz, que morrendo clama ao
Pai dizendo: “Pai, perdoa-lhes...” (Lc 23,34). Jodo Gualberto depde a
espada e abraca o seu inimigo, permanecendo alguns instantes em
comogio de lagrimas. Podemos perceber que ele seguiu o exemplo
do Mestre.

A “Imitacio de Cristo” reflete uma consciéncia adquirida acerca
da necessidade de uma constante conversio dos costumes e de abertu-
ra as idéias e tradigdes que ainda falam a linguagem da Cruz, como sinal
de seguimento de Cristo®.
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5§ Aqui temos uma referéncia a classica obra da literatura cristd, entitulada A Imitagio
de Cristo”, atribuida principalmente a Tomas de Kempis (cénego regular agostiniano), e
que tem a intencdo de ressaltar na vida do mestre o modelo que o cristio deve imitar,
tracando nas exortacdes e consolacdes da vida interior os caminhos das experiéncias mis-
ticas que conduzem a uma evolucio espiritual.

Essa obra é posterior a Sao Joao Gualberto, porém ressalta um pilar de toda e qual-
quer motivagio para o seguimento de Jesus, isto &, de imitagio. Ela esteve ao longo da
histéria monastica beneditina, ligada diretamente aos recursos de formacio do cristio
monge. Assim, é interessante ressaltar o figura de Joao Gersen, abade do mosteiro de
Santo Estevao, em Vercelli (Italia), que no século X111, debrucou-se seriamente sobre
os estudos a respeito deste trabalho literario, que apontavam para Tomas Kempis, como
um simples copista, ou seja, a obra ja fazia parte de um patriménio literario devocional
ha muito tempo.

Hi obras classicas da literatura monastica que também deslocam, como tema cen-
tral, o eixo de apresentagio da vida do monge como devendo estar orientada, essencial-
mente para buscar em Cristo um modelo de consagragio. O beato D. Columba Marmion
0.8.B. foi um deles, com a sua obra “Jesus Cristo Ideal do Monge”, que até hoje continua
sendo uma referéncia utilizada na formacio monastica, sobretudo dos iniciantes.




Com certeza dai comeca a germinar a compreensio da necessi-
dade de conversio diaria, que vai auxiliar Joao Gualberto a vivenciar na
vida monastica beneditina, o voto da “Conversatio Morum” (conversao
dos costumes), como uma cotidiana entrega a vontade do Pai, tal como
um dia Jesus nos ensinou como modelo de oragao (cf. Mt 6, 10)°.

E interessante notar que na deposicao da espada, como sinal de
rentincia ao uso da forca e do dominio fisico, e pela entrega passiva a
protecao de Deus, é que iremos perceber uma profunda experiéncia
de fé, como condigdo “sine qua non” para a acio de Deus, e realizacio
pessoal. Sera por meio de um desenvolvimento da consciéncia dos li-
mites de sua condi¢iao humana frente aos desafios do ser cristio. As-
sim, nosso herdi se deixara preencher pela forga de Deus, que é paci-
fica e capaz de dar novo sentido a cada instante da vida.

Podemos entender que o poupar da morte o seu inimigo cor-
respondeu 2 atribuicio de um sentido maior a vida, como essencial-
mente sagrada. Esse modo de agir também apresenta um reconheci-
mento de valores (vida, atos bons, referéncias religiosas etc.) como
impulsionadores da agio humana no mundo, naquilo que podemos

xﬁv‘“ﬁ""‘*—-\

O sentido primeiro deste tipo de literatura estd em ressaltar que o monge é em pri-
meiro lugar um cristio, por forca de seu batismo, e que posteriormente se consagra Como
monge por forca de sua profissio monastica (entendida como a expressio radical do as-

sumir a vocacio batismal através de uma consagracio especial).

6 A ‘conversatio morum’ (que se pode traduzir por conversio dos costumes) ¢ uma
necessidade que Sio Bento apresenta aos seus monges como necessidade cotidiana e con-
digao para se viver no Mosteiro. Na Regra de Sao Bento (RB 58,17) esta obrigacio, mais
do que obrigagio moral, adquire forga de voto sagrado, sendo firmado no altar, isto é, na
presenca da comunidade monastica e na presenca da comunhio dos santos, ali represen-
tada pelas reliquias dos santos e em nome da Igreja.

O voto além de referéncia sagrada para o monaquismo e para a Igreja tem também
uma forte conotacio legal, por isso Sio Bento manda que ele seja guardado no arquivo do
mosteiro (RB 58,29), como documento. Em funcao desse aspecto legal é que se deve loca-
lizar a base da justificaciio para a aplicacio de correcdes e san¢des canonicas, naquilo que
diz respeito ao ndo cumprimento do compromisso firmado.




compreender como potencial transformador que a graca de Deus con-
cede ao ser humano, como forca que opera na pessoa humana para a
transformacao do mundo.

Joao Gualberto se coloca numa condicdo de dependente de Deus,
e a agdo divina desperta neste homem uma consideracio sagrada para
com a vida e para com o ser humano. Neste sentido, podemos perceber
que por tras do gesto humano de perdio e de compaixdo que Joio
Gualberto teve, podemos contemplar a acio divina se manifestando
para atribuir-The um novo sentido existencial, que se desenvolveu por
conta do nio agir no ardor do impulso, da ira e da oportunidade de
vingar-se. Trata-se de um processo de conversio, onde o perdio que Jodo
Gualberto concede ao seu inimigo serd uma maneira herdica de expres-
sar sua imagem e semelhanca de Deus.

Alias, o processo de conversio diaria faz parte do caminho de cres-
cimento espiritual que Sao Bento detalha como necessario ao monge,
pois a0 mesmo tempo que lhe permite crescer individualmente possi-
bilita o crescimento da comunidade, ou seja, o convertido também con-
verte a comunidade porque estabelece comunhio com ela, partilhando
sua busca de santidade.

A conversao diiria renova no monge individualmente e na co-
munidade uma dimenséo de superacio das dificuldades e uma pronta

abertura para um reinicio, sobretudo assumindo as experiéncias rea-
lizadas como fontes pedagogicas de aprendizado da arte espiritual de
um crescimento espiritual, passando necessariamente pela correcio
dos erros e fugindo ao desanimo provocado pelos fracassos, ou seja,

conservando a vivéncia da virtude crista da perseveranca, para que to-
dos os membros da comunidade assumam a mesma dimensio huma-
na de fragilidade e do esforco para corrigir os erros. Por esse angulo é
que podemos contemplar a riqueza da comunidade como espaco de co-
munhao na fragilidade e na forca, isto é, na sua experiéncia de santi-
dade e de pecado.




Para Joao Gualberto sua conversao passava em primeiro lugar por
controlar seus impetos e emocdes, depois por aceitar a sua nova reali-
dade como uma realidade divina. Com isso, ele deu um novo sentido
existencial para sua vida, restabelecendo seu equilibrio interior, uma
vez que aquele édio e o desejo de vinganga que nutria, foram converti-
dos, eliminados. Assim, além de perdoar seu inimigo também ele se
perdoava, e por isso criava condigdes intetiores para abrir-se a uma vida
nova. Eis ai uma pedagogia espiritual de busca de Deus.




Encontro e perdao do assassino de seu irmao

Fotografia: Marcello Vitorino/Fullpress

O episodio do perdao foi um marco na vida de Sao Jodo Gualberto, pois ele concentra em fatos
simples e expressivos, todo um processo de integragio do humano com o divino, através do
modelo supremo de perdio que Jesus Cristo realizou na Cruz, como fato pedagdgico para
toda a humanidade, em todos os tempos. A licdo do perdao realizado em meio ao sofrimento
da Cruz, € o sinal de esperanga para o mundo. Quando a aprendemos, manifestamos a no-
breza de nossa alma, que por acio da graca é capaz de romper com nossos obstaculos interiores
de um instinto de vinganca. Nesse sentido, o perdio tem um efeito terapéutico espiritual ao
longo da vida, pois revigora o ser humano em todas as suas inter-relacoes. Ele realiza a vida
espiritual no decurso do tempo, a medida em que d4 a0 momento em que se perdoa um carater
de reinicio, de vida nova. Assim, de maneira bastante destacada, o perdao se apresenta como
um dos elementos fundamentais da espiritualidade do monge beneditino valombrosano.




Sugestoes para Lectio Divina
(LErTurAa ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)

* Lc 23,2643
* Jo 8, 1-11
* Mt 18,2122

Sugestoes para reflexao

* Acredito no perdio como uma virtude que pode
me transformar e ao mundo?

* Como, com quem e quando tenho estendido o
meu perdio?

* O meu perdio é auténtico e duradouro, ou tem
sido apenas circunstancial e momentaneo?




odo Gualberto, comovido, efetiva gestualmente uma liturgia do per-

dio, ao abracar externa e interiormente aquele que era até entao seu

. inimigo. Apés a sua auténtica experiéncia de perdao, ele, motivado

| poruma inspiracio de fé, dirige-se a uma Igreja proxima, de um mos-

teiro beneditino, a Basilica de Sao Miniato (Florenca), e 13, movido

por um profundo desejo de louvor e de contato com Deus através da
oracdo, entrega-se a veneracdo do Cristo crucificado’.

No interior da Igreja ele se entrega a contemplacio, poe-se de joe-
lhos diante do crucifixo exposto para veneracio do lenho da cruz que
remiu o mundo inteiro, pois como mencionamos, se tratava de uma
Sexta Feira Santa. Nos momentos que se seguiram teve uma experien-
cia mistica,de um dialogo interior com Jesus Cristo crucificado, o gran-

de modelo de perdio.

Jodo Gualberto apresenta a Cristo, através da oragao, seu ato ante-
rior de perdoar o assassino de seu irmio, a Ele, que também perdoou os
seus crucificadores, e com seus bragos abertos, nao s6 perdoaria a eles,
como também perdoava e abragava a toda a humanidade com um infi-
nito amor divino.

Nao se pode fazer paralelos entre o gesto salvifico de Cristo que
se estende a toda a humanidade em todos os tempos, lugares e culturas,
e o gesto individual de Joao Gualberto, que apenas dizia respeito a uma
limitada experiéncia pessoal. Todavia, podemos entender que uma for-

S

7 Podemos inferir que essa chamada liturgia do perdao, realizou em nosso heréi uma
dupla experiéncia: a do perdoar e do sentir-se perdoado. O sentido de totalidade dessa
liturgia, tem que passar por essa dupla experiéncia, pois quando alguém da o perdio, pres-
stipde-se ter reconhecido por primeiro suas fragilidades, julgamentos falsos, orgulho, etc.
Assim, gozando do bem estar espiritual, de um sentir livre interiormente € que a pessoa
humana oferece um perdio auténtico, como é aquele que Deus concede. Livre do senti-
mento de magoa e ressentimento que sufoca o espirito, o agir exterior se faz livre para
viver o bem estar dos inter-relacionamentos de amor fraterno. Isso nio s6 compreende
um bem estar pessoal no plano psicolégico, mas efetiva uma condigao interior de abertu-
ra para Deus como realidade espiritual.




ca de Deus havia tocado esse homem, de modo que o episodio da Cruz
Ihe inspirara o desejo de agir como Cristo agira: perdoando. E isso nos
basta para compreendermos a eficacia e o sentido da cruz, isto €, ensi-
nar 3 humanidade a licao de Deus, de um perdao infinito.

Ainda tocado pela for¢a da agio de Deus, Jodo Gualberto toma
outra decisio, a de se abrir ao chamado de Deus, pois durante aqueles
momentos de oracio, ele percebeu que o crucifixo se inclinara para
ele, tal como ouvira uma voz lhe dizer: “Vem e segue-me” (Mt 19,21).
Eis para ele a manifestagio do chamado que Deus lhe fazia, a qual ele
confiando no auxilio divino, se entrega sem reservas.

Esses sinais foram entendidos por Jodo Gualberto como sinais da
aprovacio divina para o seu gesto anterior, aquele do perdao concedido,
tal como acrescentava algo de mais especifico em sua vida, ou seja, Deus
lhe fazia um chamado vocacional, para assumir uma vida consagrada,
no claustro do mosteiro.

Sensivel e aberto a esse chamado, ele decide tornar-se monge, e
para tal, pede a0 abade e 2 comunidade daquele Mosteiro de Sao Miniato
para lhe admitirem como tal, manifestando-lhes toda a historia de sua
corajosa tomada de decisao®.

O abade e a comunidade decidem acolhé-lo. Entretanto, seu pai
nio aceita aquela decisio, uma vez que isso significaria perder o con-
vivio familiar do tinico filho que lhe restara. Em fungdo disso, ele teve

P

8 Abade é uma palavra que tem sua origem etimolégica no termo aramaico “Abba”,
que significa pai. Ao adotar essa palavra, que foi a expressao com a qual Jesus Cristo se
referia ao seu Pai, a espiritualidade cristd assimilou a profundidade de seu sentido maior,
ou seja, da paternidade espititual. Na vida do mosteiro o “Abba’ € o pai, 0 abade. Nesse
sentido, pela identificacio da paternidade como uma dimensdo constitutiva da familia,

os diversos irmios que nio tém a mesina origem genética, passam a se irmanar pela mes-
ma raiz espiritual, da adogdo como filhos de Deus, onde Jesus, o Filho primogénito nos
assume como irmaos. O abade (o Pai Espiritual da comunidade, que faz as vezes de Cris-
to — RB 2,2), juntamente com a regra e a comunidade sdo os trés elementos que consti-
tuem a esséncia da vida monacal.




um impeto de imediata resisténcia, passando a se empenhar a todo cus-
to para convencer o filho a mudar de idéia, usando de chantagens emo-
cionais no ambito das relacoes familiares.

Ao perceber que nao alcancara sucesso, as reacdes do pai come-
caram a se tornar violentas e chegaram a se expressar em ameagas de
destruicio do mosteiro, “nio deixando pedra sobre pedra daquele lu-
gar”. Frente a tal atitude do pai, Jodo Gualberto, juntamente com o aba-
de e alguns monges, pedem alguns instantes e retiram-se para o inte-
rior do mosteiro. Em seguida Jodo Gualberto volta revestido com o ha-
bito monastico, manifestando ao pai que “juntamente com os escom-
bros do mosteiro, ele enterraria também o seu corpo”.

Esse gesto manifestava a sua convicgo do ser chamado por Deus,
e por isso o Pai Celeste lhe daria forca para vencer todos os obstaculos,
a comegar por aquele que ora se lhe apresentava. O pai diante de tal
firmeza de opgio e manifestada coragem, tocado pela acdo da graga de
Deus, em meio a uma forte comocio, abraca o filho. Trata-se do assen-
timento, onde mais uma vez o gesto do abrago se apresenta como ex-

pressivo espaco de comunicagio emocional, que se realiza numa litur-
gia gestual de amor e afeto.

Dali para frente, Jodo Gualberto assumiu uma vida de profunda
radicalidade de sua consagracio monastica. Fiel no “opus Dei” (oficio
divino), no trabalho e na “lectio divina’ (leitura divina), vivia com in-
tenso prazer a vida no claustro do mosteiro, destacando-se pela forma
exemplar com que assumia o lema beneditino do “ora et labora” (oragao
e trabalho), tornando-se para a comunidade um exemplo de monge fiel
e observante.
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Em Sao Minialo, o Crucifixo lhe inclina a cabeca,
¢ cle decide consagrar-se como monge
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A cena do crucifixo apresenta um momento de contemplacio de So Joao Gualberto, em que a
experiéncia da oracio e do louvor o introduzem num contato intimo com o Criador. Ali na-
queles momentos preciosos nosso santo realizou uma liturgia que o unira a Deus por meio da
vida littirgica da Igreja. Facilitaram aquele seu contato com Deus sua condico de despojamen-
to interior e o seu sentimento de gratidio e de dependéncia do amor divino. Esses trés fatos o
introduziram na experiéncia do deleite da graca, que apenas se iniciou naquele momento, es-
tendendo-se por toda a sua consagracao monastica. Assim temos o homem orante que apren-
de a pedagogia da cruz, como ensinamento para a vida, perseverando no cultivo das virtudes
espirituais da oracio e da piedade.

C’W




Sugestoes para Sectio Divina
(LErTURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)
* Is 38,1-21

* Sl 141,1-10
* Ef 6,10-20

Sugestoes para reflexao
{ g,

* Qual o espaco e a dimenséao que a oragio tem
ocupado na minha vida?

* A oracao tem me ajudado a vencer as
dificuldades e provacoes da vida?

* O meu louvor tem me ensinado a me abrir
para Deus e para o proximo?




Jj.»"»?
&@% ua fiel observancia a vida monastica foi algo que ele assumiu
a) com seriedade, a tal ponto que a comunidade o escolheu para
#&_@\?f’? ser o seu abade. Ao que ele recusa, devido a sua grande humil-
dade, por se considerar indigno para assumir a paternidade espiritual
daquela comunidade. Seu desejo era apenas o de ser um bom monge.

Jodo descobre entretanto, que um outro monge, Uberto, prova-
velmente o economo da comunidade, rapidamente apressou-se em di-
rigir-se ao bispo de Florenca, Pedro Mezzabarba, para comprar o titulo
de abade. Essa atitude de ambos manifestavam um sacrilégio, um cri-
me eclesiastico chamado de simonia, isto é, a compra e a venda de coi-
sas sagradas®.

Nesse periodo historico a Igreja estava sob forte influéncia deste
mal terrivel, que era a simonia, de tal modo que a mentalidade eclesias-
tica estava fortemente corrompida por este desvio moral. Entretanto,
existiam também diversas pessoas sérias que resistiam a essa grave pro-

blematica, que demonstrava uma ferida exposta na Igreja.

Jodo Gualberto, ndo admitindo estaimpostura moral, busca a dire-
¢ao espiritual de um eremita chamadoTeuzzo, que lhe aconselha a tentar
reconduzir a vida do seu cendbio a integridade das observancias eclesiais,
entregando-se as oracoes e procedendo através de correcdes fraternas™.

|

Q A simonia constituiu-se numa falha moral muito freqiiente na histéria da Igreja, e
a0 mesmo tempo muito combatida em todos os tempos, por diversas pessoas. Ela abran-
ge desde a compra de titulos, béncaos, coisas sagradas, indulgéncias etc. Porém, nio se
pode entender que a compra de objetos devocionais ou coisas do género, representem tal
falha. Uma coisa é a compra de algo que se trate de realidade objetiva do sagrado, outra é
de coisa que leva a um contato subjetivo com o sagrado (ainda que eticamente possamos
também condenar os exageros de comercializacio em torno daimagem do sagrado). Quanto
a origem do termo remete-se ao episodio descrito nos Atos dos Apostolos (8, 18-23), na
qual o apéstolo Pedro repreende o mago Simio, por oferecer dinheiro na intencgao de com-
prar os dons do Espirito Santo.

TO A palavra cenébio refere-se aqueles(as) que vivem juntos numa perspectiva de co-
munidade, como casa da familia de Deus.




Essa tentativa nio logrou éxito, pois esbarrou logo nos coracoes
obstinados pelo seu proprio erro, e por isso Jodo Gualberto retornou
a0 santo eremita para buscar novamente a direcio espiritual, mani
festando-lhe a intencao de retirar-se dali e fundar um mosteiro mai
solitario onde pudesse buscar a Deus vivendo autenticamente os prin=
cipios da justica e da verdade, na vivéncia de uma santa doutrina ecle
sidstica, seguindo a observancia da Regra de Sao Bento.

Tal atitude era por demais corajosa, pois além de expo-lo a todo o
poderio repressor que o abade e o bispo iriam lancar sobre ele, também
equivalia a lanca-lo pelas trilhas do desafio da superacao da precarieda
de material de tudo.

O eremita Teuzzo, vendo todo o esforco conciliatorio e o empe-
nho por restabelecer a integridade da vida claustral, sem obtengio de
éxito, aprova a sua inspiracio, encorajando-o a fazer uma dentincia pus
blica tanto do abade como do bispo simoniacos. Assim, juntamente co
outros monges, Joao Gualberto dirige-se a praca do mercado publico da
cidade de Florenca, e 13 os denuncia™.

11 O mercado era um ponto de confluéncia da populagio era um fato real que abrans
gia os poderes material e o espiritual. Assim, na sociedade medieval a vida economica
acontecia em torno aos mercados, sendo que 12 também se desenvolvia muito da vida €
produgio teolégica, sobretudo em funcio da concentragio de pessoas, que realizavam
um movimento de transmissio das idéias, levadas mundo afora pelos mercadores. Come
para la eram levados os produtos da terra e aqueles que os artesios fabricavam, podemas
dizer que todas as classes feudais tinham acesso as idéias que por la se desenvolvia
Dado a isso é que os mercados se transformavam em pontos de encontro, onde as noticia
circulavam com tamanha rapidez, de modo que podemos classificar como um dos “meio§
de comunicacio’ mais abrangente e altamente utilizados naquele tempo.

No fundo, isto ja nos permite inferir o quanto estavam correlacionados intimamen
te dois espagos importantes, o templo e o mercado, ou seja, o sagrado e o profano. Fate
este que parece ser uma realidade antropoldgica que transita no tempo e no espago, ums
vez que ainda hoje continuamos a observar o entrosamento intimo desses dois espagos;

O mercado a que Joio Gualberto se dirigira para fazer suas dentincias, tinha uma gran
de importincia, dado a sua localizacio em Firenze (Florenga), que era uma das mais impog
tantes cidades da Ttalia e da Europa.

Dois importantes historiadores da Idade Média (Jacques Le Goff e Jean-Clauds
Schmitt), descrevem em seu dicionirio o papel do mercado naquela sociedade, o que nof




A coragem desse ato demonstra o bom zelo doutrinal, a busca da
verdade e a fidelidade a Igreja que marcavam sua conduta de vida ecle-
sial, associadas ao empenho e a determinagio em defender e ajudar a
construir uma Igreja cada vez mais santa. Comecara a partir dai sua in-
cansavel luta contra os erros doutrinais, morais e econdmicos que des-
virtuavam o clero de seu chamado a santidade.

Jodo Gualberto, arde de amor pela Igreja, ndo num sentido hie-
rarquico, ele nao aspirava galgar postos de poder, caso contrario teria
aceitado ser abade, mas, ele ama e defende com todas as forgas o Povo de
Deus, ndo admitindo que esse seja dirigido por pastores indignos.

O santo compreende de forma perfeita o alcance da graca que o
sacrificio da Cruz realizou no mundo, ou seja, de tornar a humanidade
inteira, resgatada pelo Sangue de Cristo, como um sacrificio tnico de
amor e perdao, de caminho de expiacdo do pecado.

A partir dessa compreensio é que ele desenvolve toda a sua di-
mensio de eclesialidade, em torno do compreender a vocacao especial

da Igreja: de amar e perdoar e conduzir-nos a Deus. Essas sao expres-
soes da caridade de Deus Pai para conosco, e sinais da presenca da acio
do Espirito Santo.

O episédio do mercado ptiblico reacende a chama da profeciae da
dentincia que sempre estiveram presentes desde a Igreja Primitiva, pas-
sando pelo nascimento do monaquismo beneditino, até os nossos dias*>.

m,

ajuda a entender porque Sao Joao Gualberto se dirige ao mercado para fazer as deniincias
de simonia. Assim expressam: “E em todo caso, no mercado que se encontram a econo-
mia local e a economia distante, que se trocam produtos, mas também onde evoluem e
avaliam-se os grupos sociais. Além disso, é no mercado que o comerciante encontra o
estrangeiro, que ele entra em contato com os poderes, os direitos e os costumes (pedagios,
salvo-condutos, procedimentos juridicos). O mercado nio é s6 um lugar de forcas econd-
micas mas também de paz e de resolucio de conflitos” Cf. Dicionario tematico do oci-
dente medieval, volume I, verbete mercadores, p. 191.

L2 O nascimento do monaquismo beneditino se deu por volta do ano 480 d.C., quan-
do Bento de Nrsia, em sinal de reprovacio da sociedade decadente, tal como estava




Por conta desse modo de agir religioso € que podemos identificar
um importante papel social do monge como alguém que corajosamen
te se torna um defensor da Igreja e das conviccdes que dela recebeu,
como referéncia de catequese continua, de buscar sempre a justica e a
verdade, como sinais de pertenca ao Povo de Deus.

Deste modo, muito mais do que coragem, num sentido de bravus
ra, o que pode incitar ao uso da agressividade, podemos considerar que
o gesto heréico de Jodo Gualberto foi o de agir como um homem pru:
dente, que busca o conselho dos sabios, que pondera ajudado pela vida
de oracdo, e que assume um lugar de vanguarda na construgao da histé
ria humana da Igreja, no sentido de converter-se de seus erros.

A sua postura foi compartilhada por outras pessoas, e depois dé
ter cumprido seu papel, d4 2 sua vida um novo ideal, que compreendiz
continuar seu empenho por viver numa Igreja mais santa, num outre
local, onde recomegaria do nada sua vida monastica, munido pela bén:
cio de Deus.

Roma naquela época, retira-se para as circunvizinhancas da cidade, numa localidade cha
mada Subiaco, para la levar uma vida de solidio, buscando preservar-se dos perigos da
quela sociedade e buscar encontro direto com Deus através da oragio e do trabalho.

O ideal de Bento logo foi compartilhado por outras pessoas, que rapidamente se mul
tiplicaram, aumentando o nitmero de fundacdes, lancando desse modo, a vida monastica
como um modelo de organizagio de vida social. E por isso que Bento em sua regra, qui
podemos entender como um codigo normativo (disciplina comportamental; critérios
formas de punigdes; distribuicio da salmodia; horarios de oragao, trabalho e descanse
regras de comercializagao dos produtos dos monges; qualidade, uso e detalhes das roupa
dos monges; regras para recepgio de irmaos e héspedes; autorizagao de recepgio de obje
tos e doacio de bens; etc.), estabelece na medida do possivel o desenvolvimento da vidi
do monge, dentro dos claustros do mosteiro, como um modelo fechado de vida, numn
estilo preservacionista. Assim menciona a regra: “Seja, porém, 0 mosteiro, se possivel, cons
truido de tal modo que todas as coisas necessarias, isto €, agua, moinho, horta e os diver
sos oficios, se exercam dentro do mosteiro, para que nao haja necessidade de os monge
vaguearem fora, porque de nenhum modo convém as suas almas”’ Cf. RB 66, 6-7.
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No mercado ptiblico,
Jodo Gualberto denuncia o crime da simonia
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Fotografia:

A coragem e a fidelidade no cristao fazem do ser humano um profeta de Deus, sobretudo
porque ilustra a uma determinacio da alma temente a Deus, que luta para que a Igreja reflita
no seu cotidiano a face de um Deus justo e integro. Ademais, a dentincia profética serve para
extirpar a fonte do mal, e introduzir a humanidade no caminho do bem. Mesmo que a cora-
gem venha a ser reprimida pela violéncia, ela nio deve ser abandonada, sobretudo porque
ela manifesta uma nobreza e uma qualidade do cristio como nova criatura. A coragem pro-
fética de Joao Gualberto de denunciar o erro, tornou-se uma caracteristica particular de fi-

delidade 2 Igreja.




Sugestoes para Lectio Divina
(LEITURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)
* Bz 34,1-16
* Sl 48
* Mt 11,1-21

Sugestoes para reflexao

* Ainda sou capaz de admirar a atitude de quem fala
a verdade e pratica a justica?

* Ser verdadeiro e justo sdo caracteristicas do meu
modo de viver o cristianismo?

* Sera que consigo acreditar nos meus ideais, a ponto
de realiza-los com convicgao?
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unto com outros confrades, Joao Gualberto sobe os Apeninos, como
se estivessem numa peregrinacao rumo ao local escolhido por Deus
(tal como o povo escolhido rumo a terra prometida— Gn 12,1-2), mo-

! tivados pela busca de Deus numa vida mais recolhida, assumindo

J que o empenho por alcancar esse objetivo implicaria em empregar
um grande esforco ascético. Deste modo, esses homens caminha-
7 ram, superando todas as dificuldades.

No percurso eles passam pelo Mosteiro de Camaldoli, hospedan-
do-se 14 por algum tempo. A passagem pelo eremitério de Camaldoli
lhes serve como um meio de fortalecimento, pois 1 fazem uma profun-
da experiéncia de austeridade, peniténcia e vida espiritual®.

Sl

I3 O mosteiro de Camaldoli fica localizado na parte leste dos Apeninos e seu funda-
dor foi Sao Romualdo. A distincia entre Camaldoli e Valombrosana é de aproximada-
mente 50 km.

As fundacoes de Camaldoli, Valombrosa e varias outras, fazem parte de um movi-
mento dentro do monaquismo, na intencio de protestar contra uma decadéncia da vida
litrgica, dos costumes, da tradicio e da vida espiritual que naquele periodo da histéria
monastica encotrava-se numa fase profundamente critica e decadente.

Assim, nio se pode considerar essas fundacdes como rupturas com um monaquismo
beneditino. Pelo que a historia pode atestar, essas fundacdes preservavam a fidelidade 2
regra de Sio Bento, tal como eram fiéis depositarias da tradi¢io beneditina, pois eram
legitimamente iniciadas por monges.

Nagquela época ja existiam algumas agregacdes de mosteiros, como células iniciais
do que mais tarde seriam chamadas de congregacoes, porém, eram de outra estruturacio
de organizacao, diferente do que temos hoje. Cada grupo de Mosteiros seguia uma orien-
tacdo, em termos de costumes, tradicdes e liturgia (eram os chamados costumeiros), po-
rém nio atingiam expansdes geograficas muito amplas.

Hoje, nossa concepg¢ao de agrupamento se expandiu numa perspectiva mais univer-
sal, e porisso em 12 de julho de 1893 por decreto do papa Ledo XI1I se constituiu a Confe-
deracio Beneditina, que no mundo inteiro se compde de Congregacdes que a ela aderem,
unificadas em torno a regra de Sio Bento e de algumas tradicdes consideradas patriménio
histérico do monaquismo beneditino, porém diversificadas quanto 2 uma série de ele-
mentos: modelo de habito, usos litargicos, costumes e tradigoes particulares. Chama-se a
essa unido das congregacoes de Confederacio, sendo que cada Congregacao conserva sua
autonomia, resguardando-se a cada uma dessas, a diregao de um Abade geral ou presiden-
te, e a0 governo maior da Ordem de Sio Bento (OSB) a figura de um Abade Primaz,




Ainda que a op¢ao de vida que desejavam admitisse a vida ere-
mitica, porém destacava mais a experiéncia de vida cenobitica. As-
sim, Joao Gualberto e seus companheiros deram continuidade a pere-
grinacao'*.

Os rigores do tempo (frio, neve e vento) tornavam a caminhada
cada vez mais dificil e cansativa, entretanto, mantiveram-se firmes na
esperanca de chegar ao lugar que Deus lhes preparava.

Certa noite, ap6s um dia fatigante, eles se recolheram junto auma
arvore para descansarem e se protegerem contra as dificuldades das in-
tempéries que estavam muito intensas.

Ao amanhecer, provavelmente no inicio da primavera do ano de
1036, Jodo e seus companheiros perceberam que aquela florida arvore
sob a qual adormeceram havia-lhes protegido, ou seja, que aquela arvo-
re havia dobrado seus galhos e folhas, armando uma cobertura que os
protegera das fortes chuvas e ventos, durante a noite.

Eles se comoveram profundamente com aquele fato, compreen-
dendo imediatamente a generosidade da natureza, como um convite a
permanecerem ali. Deu-se, entio a identificacio com o local como sendo

ST

que é eleito por meio de representacio de todos os superiores maiores (abades e priores
conventuais) das congregacdes que compoe a Confederacio Beneditina.

As Congregacoes foram confederando-se gradativamente, e estao assim dispostas:
Cassinense, Ingiesa, Htungara, Suica, Austriaca, Bavarica, Brasileira, Solesmense, Ameri-
cano-Cassinense, Sublacenses, Beuronensis, Suico-Americana, Otiliense, Anunciagao,
Eslava, Olivetana, Valombrosana, Camaldulensi, Noerlandica, Silvestrina e Cono Sur.

14 Pensoque talvez exista uma influéncia especial para se compreender o porqué mais
tarde Jodo Gualberto tenha construido um eremitério. Baseio esta inferéncia na impor-
tancia que o eremita Teuzzo teve em seu discernimento vocacional, e na sua passagem
pelo eremitério de Camaldoli, tais experiéncias tiveram um papel relevante em sua vida
espiritual, de modo a inspirar a construgio do eremitério proximo e acima do mosteiro
de Valombrosa, muito embora a vida eremitica nao fosse a caracteristica principal de seu
chamado vocacional.




o local miraculosamente apontado por Deus, e logo iniciaram as pri-
meiras construcoes do futuro mosteiro™.

De tal modo, podemos entender que a interacio com a natureza
faz parte da vida espiritual de Jodo Gualberto desde o inicio, e por isso
lhe dedica admiracao e respeito. Sem reduzir o contato com a natureza
a mera utilizacio da mesma, Jodo Gualberto se esfor¢a ao maximo para
preservar a beleza das obras do Criador (Cf. Gn 1, x1-12).

——

1§ Aarvore mencionada é uma Faia, de grande estatura e frondosa copada, caracteris-
tica de regides montanhosas e frias. Esta arvore é envolvida por uma caracterizago toda
particular. pois é a primeira da regido que se encobre de folhas e que floresce, conservan-
do-se florida por longo tempo. Segundo diversos botinicos, a faia existente ainda hoje, é
provavelmente periencente a quarta ou quinta geracio, daquela que miraculosamente
protegera Sao Jozo Gualberto.

Conta a tradicao que por um longo periodo os monges confeccionavam cruzes de
madeira com os galhos secos daquela que era chamada “faia santa” e presenteavam as pes-
soas (Santa Catarina de Sena, por exemplo recebeu uma), que consideravam tal presente
como um sinal de especial béncio.

Ainda hoje, envolve aquela arvore um sentimento muito especial, que podemos de-
finir como devocional, da parte dos monges valombrosanos, tal como uma grande con-
sideracao da populacio local e dos turistas que em grande quantidade acorrem a Valom-
brosa nos periodos de final de primavera e verdo. A arvore foi cercada por uma simples
construcio panoramica, com uma pequena capelinha, fazendo dali um atraente mirante
em meio 2 floresta.

Hi poucos metros dessa arvore, no antigo eremitério construido por Sio Joio
Gualberto, funciona hoje uma escola de botanica do estado italiano, fato esse que relem-
bra a intensa atividade cientifica em torno das ciéncias botanicas, a que diversos monges
se dedicaram, desempenhando um importante servico a sociedade.
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A confianca na protecao de Deus da a certeza necessatia ao ser humano para que ele empreenda
jornadas dificeis. Eis 2 importancia da fé como uma base e fundamento de seguranca para as
acbes humanas. Entretanto. nem sempre a confianca de que Deus protegera serd um fato imediato.
Podera contribuir para o desenvolvimento dessa certeza o auxilio de diversos fatos, que compre-
endem desde fendmenos narurais até fendmenos sobrenaturais. Assim sendo, temos que apren-
der a ler também os pormenores dos sinais que se sucedem na nossa existéncia, pois eles fa-
zem parte do todo que somos. Tal como também temos que aprender a desenvolver uma profun-
da intimidade com a narureza, percebendo o quanto ela est a servigo da vida, 0 quanto nos pro-
tege, e como traz prosperidade espiritual para o ser humano. Alias, a identificacao do ser humano
com a natureza é sinal de maturidade, integracio com a vida e de crescimento espiritual.

C—7Zf >




Sugestoes para Lectio Divina
(LEITURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)

* Bx 3,1-12
* Slgo
* Lc 1,26-38

Sugestoes para reflexao

* Como é que tenho me relacionado com a natureza:
com respeito, amor e cuidado?

* Ainda sou capaz de fazer uma experiéncia de fé,
em todos os momentos?

* Sera que ainda confio na Providéncia Divina?




: " pos a receptiva acolhida da natureza e a identificacio com o

- S Jugar, Joao Gualberto e seus companheiros assumem o desafio
@ de comecarem da estaca zero a construcao de um mosteiro, ini-

) c1ando uma nova comunidade com o servico do louvor divino no
@{ coro. Para isso ele constréi um pequeno oratorio de madeira com um
altar de pedra dedicado a2 Nossa Senhora da Assungio e a outros santos.

Sua orientacio no que se refere as construgoes, era a de se primar
pela simplicidade, servindo-se sobretudo naquele tempo e lugar, dos
recursos que a propria natureza oferecia. Sendo assim, a construgao deste
primeiro mosteiro, num vale sombrio (Vallis Umbrosae), seguia sob a
orientacio de nosso santo, e com muito esforco e fadiga, logo ergueram
um pequeno cendbio, alicercado sobre uma sélida pedra, a Providéncia
Divina (Lc 6, 47-49)°.

A escassez de viveres e a condigio de pobreza, levavam a comuni-
dade a tornar-se altamente criativa para encontrar sua forma de subsis-
téncia, de modo que, aquela familia monéstica, trabalhava arduamente
com as proprias maos, colhendo os frutos da terra, tal como Sao Bento
enuncia como caracterizacio do verdadeiro monge (RB 48, 7-8).

Alias, Joao Gualberto e seus companheiros assimilaram isso da es-
piritualidade e tradicio beneditina que receberam, de modo que nao s6
trabalhavam com suas proprias maos, mas eram acima de tudo cristaos,
como nos apresenta as primeiras acep¢des de comunidade crista, apre-
sentada em At 2, 42-45, quando enfocam o carater ético da fraternidade,
da caridade crista e da partilha dos alimentos materiais e espirituais.

Neste contexto logo comecaram a surgir pessoas que pouco a
pouco descobriam a presenca dos monges naquele lugar e deles obti-

—_—

16 Dadoaessa caracterizacio do lugar como vale sombrio é que se atribuiu mais tarde
0 nome latino de “Vallis Umbrosa’, que era um local onde havia pouca luminosidade,
tanto pelas condiches topograficas como pela presenca de grandes arvores que projeta-
vam sombra Valombrosa fica localizada na parte leste dos apeninos, esta a uma altitude

de cerca de 1000 m de altura acima do nivel do mar.




nham auxilios materiais e espirituais, tal como diversas vocacoes desejo-
sas de praticar também esse servico de amor fraterno, e se empenharem
na construg¢ao do mosteiro e da comunidade, recebendo a fradicio mo-
nastica como elemento fundamental para suas consagracées a Deus?’.

Assim, 0 mosteiro, mesmo longe e distante de tudo, na solidio da
floresta, tornava-se um centro de onde irradiava muita luz e vida, sobre-
tudo para aqueles que necessitavam de um revigoramento espiritual,
Deste modo, comecava a se tornar conhecida a vida de busca de santi-
dade daqueles monges, considerados como homens de oracao e de pra-
ticas de peniténcia.

Um dos esteios que a nascente comunidade assumiu como alicer-
ce para o crescimento espiritual foi a vivéncia de uma prarica ascética
de exercicios espirituais muito freqiientes. Assim, a oracio, o trabalho,
a Lectio Divina, a pratica de jejuns, a mortificacio e as peniténcias fi-
sicas foram realidades capazes de elevar a alma do monge a Deus e a san-
tificar o local*®,

S o

17 Aquisefaz oportuno explicar que a fundamentagio do ser monge, compreende em
primeira instancia o receber a tradi¢io monéstica por transmissio. Sera sob o critério da
transmissio da tradi¢io que se podera conferir uma categorizacio de autenticidade. E cla-
1o que os aspectos juridico-candnicos tém sua importincia, todavia, sio referéncias admi-
nistrativas que efetuam a organizagio enquanto tal. A esséncia do ser monge, ento, requer
receber uma tradicdo, muito mais do que agregar-se em torno de constiftricoes, porque se
tra-ta de um estado de perfeicio de vida e nao de organizacio em rorno 2 um agrupamento
de pessoas, com normas e constituicdes. Todavia, nao podemos negar a necessidade das
normas e constituigdes, porém nao sao essas que legitimam a esséncia do ser monge.

18 Duranteo periodo medieval as praticas ascéticas das peniténcias fisicas e das mor-
tificagoes eram bastante diversificadas, variando, pela criatividade da pessoa ou dos grupos
a elaboragio dos seus exercicios espirituais. Todos eles compreendiam acrescentar do-
ses de sofrimentos corporais como formas de se purificar a alma, e com isso estabelecer
um dominio sobre as paixdes, que eram interpretadas como vicios e fraquezas da carne, e
que por essa condigao de imperfeicio precisavam ser dominadas. Esse modo de viver cor-
respondia 2 compreensio teolégica que se tinha da vida religiosa.

A concepgio que se tinha de alcance da salvacao passava pelos maltratos ao corpo
(fisico) para que a alma gozasse da beatitude eterna, onde nio mais precisaria sofrer,




De fato, conta-se que Joio Gualberto em meio ao frio da monta-
nha, descia com certa freqiiéncia a um lugar proximo do mosteiro (mais
ou menos 500 metros) e 14 mergulhava os seus pés num riacho de agua
muito gelada, como exercicio penitencial. Praticava esse exercicio ascé-
tico como forma de afastar todas as tentagées que lhe advinham a men-
te, tal como também se entregava a longos periodos de oracio, sobretu-
do durante a madrugada. Mais tarde, ao lado do riacho, em memoria
deste exercicio penitencial, foi construida uma pequena capela, que tam-
bém servia para demarcar os limites da clausura.

Mg —

Temos que admitir nas préticas ascéticas de Joao Gualberto uma influéncia da com-
preensao teologica da vida consagrada na época, todavia, devemos ampliar nossa compre-
ensao desses procedimentos no sentido de entender que se tratavam de um profundo
desejo de viver num estado de pureza de alma, fato que pode se configurar como uma
virtude desse monge, isto € sempre almejando eliminar os seus maus pensamentos, por-
que sabia que eles ndo lhe faziam bem, e se ele estivesse mal derramaria ral estado de alma
sobre a comunidade, ou seja, seu desejo era o de ser puro para os irmios.




Na simplicidade ¢ na pobreza da-se o inicio
da construcao de Valombrosa

Fotografia: Marcello Vitormo/ Fullpress

Todo inicio apresenta uma enorme quantidade de desafios e exigéncias, porém, o envolvimen-
to e 0 empenho de todos, relaciona-se diretamente com o sentido que se da ao fato, contribuin-
do para sua concretizacao. Assim, o comecar da estaca zero, como o encontrar um marco ini-
cial de cada momento, refletem a realidade ininterrupta do processo existencial, onde a voca-
¢ao de construir as coisas de Deus, como realidades sagradas, se manifestam também nos pe-
quenos detalhes. Deste modo, com a cooperagiio de todos e a ajuda da Providéncia Divina, nao
apenas sao erguidos templos fisicos, como também o Templo do Espirito Santo que é a pessoa
humana. Dai que, sdo igualmente necessarias a todas as comunidades, a preocupagio com as
coisas materiais e a vivéncia das coisas espirituais. Por isso, Joio Gualberto alicercou o inicio
das construgées sobre a oracio, o trabalho e a Lectio Divina, contando com a doagao voluntaria
de cada um dos seus confrades.




Sugestoes para Lectio Divina
(LEITURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)

* Sl121
* 8l 1y
* 8lixgs

Sugestoes para reflexao

* Tenho sido fiel as tradi¢oes que recebi?

* Qual tem sido o alicerce colocado como a base
do meu crescimento espiritual?

* Como é que tenho contribuido para o crescimento
espiritual de minha comunidade?




iante da profunda identificagio daqueles monges com aquele

Jugar, a coragem e a firme decisao de estabelecerem ali a vida

J monastica, ndo obstante todas as dificuldades e o enorme em-

" penho de trabalho nas construcdes, eles eram sustentados por uma ina-

balavel fé na ajuda e Providéncia Divina. Assim, superavam as fadigas

do arduo trabalho, com a alegria da vida fraterna, a leitura e meditacéo
das Sagradas Escrituras, e o servigo coral do louvor divino.

Aquela regido era muito precaria e dificil, havendo apenas a natu-
reza com sua gratuidade como perspectivas para o inicio. Assim, ape-
nas os dons da natureza se faziam recursos a serem trabalhados. Eis uma
integracio entre humano e natureza, como uma licio pedagogica que
Deus transmite a toda a humanidade, desde a génese da criagio.

Em conjunto com as construcdes do pequeno oratorio e das de-
pendéncias do simples mosteiro, Jodo Gualberto iniciou um trabalho
de cultivo dos bosques naquela regido. Tratava-se de um bom zelo para
com a natureza que sempre foi mantido pelos seus seguidores, de modo
a proporcionarem uma revitalizacio do verde naquela area, que por si-
nal tinha uma topografia bastante dificil, pois era atingida por aciden-
tes geofisicos desfavoraveis, além de uma altitude que acumulava gran-
des camadas de neve por longos periodos.

Aqueles monges e os demais que se seguiram, desenvolveram re-
cursos técnicos, naquela complexa realidade topografica de uma regido
montanhosa, no sentido de evitar o assoreamento do solo, que em certas
areas, devido as chuvas montanha abaixo, transportavam toda a camada
ricamente fertilizada do solo, impedindo a uniformizagao da mata, dei-
xando imensas clareiras, além de outros danos ecolégicos. E por isso de-
senvolveram um grande empenho, no campo dos estudos botanicos™.

e WSS

19 O zelo especial pela natureza pode ser observado sob diversos angulos, porém, no
que diz respeito a uma destacada competéncia da atividade académica em relagio a Bota-
nica, é interessante transcrever um paragrafo de uma biografia de Sio Jodo Gualberto, onde
o ex abade geral D. Emiliano Lucchesi, um profundo estudioso e conhecedor da historia




Com certeza, Jodo Gualbeto e seus seguidores nio procederam a
uma pratica de reflorestamento, no sentido estrito do termo, dado que
esta problematica é muito caracteristica de nossos tempos, resultado
das nossas agressoes a natureza, por conta dos nossos desmatamentos.
Esses homens relacionavam-se com a natureza de maneira intima, com
naturalidade, apenas realizando um intercambio de servico, através de
uma troca amorosa orientada por uma total identificacio.

Bra-lhes muito presente na consciéncia a realidade, ou melhor, a
necessidade de integracio entre o ser humano e a natureza, por isso
toda a espontaneidade, amor e cuidado no relacionamento com a natu-
reza, como lugar onde viver com qualidade, satide e harmonia. Dado a
isso, podemos afirmar que a harmonia da natureza contribui para o cres-
cimento espiritual do ser humano.

Atrelou-se a sensibilidade dos seus monges um zelo todo especial
pela natureza, de modo que, o “laborare” com a natureza revelava-se um
encontro de profunda oracio, na qual germinavam um egquilibrio ne-
cessario ao bem estar da comunidade®,

o= e Y

valombrosana e de Sio Jodo Gualberto, ressaltou a respeito dessa capaciracio dos mon-
ges: “A cidade de Milao convidou os Valombrosanos a fundar a citedra de botanica na
célebre universidade de Pavia, a0 mesmo tempo que as universidades de Padua, de Roma
e de Londres se dirigiam a Valombrosa para conseguir mestres competentes em tais as-
suntos” Cf. Dom Emiliano Lucchesi. Sio Jodo Gualberto, p.48.

20 SioJodo Gualberto, por conta dessa sua atividade em prol da revitalizacao dos bos-
ques, e por um profundo respeito a natureza, foi proclamado pela Igreja, através do de-
creto do Sumo Pontifice Pio XII em 12 de janeiro de 1951 como o protetor das florestas
italianas e dos guardas florestais da Italia, e mais tarde, esse mesmo papa, em 24 de abril
de 1957 o proclama, através de bula papal, como o protetor das florestas e dos guardas flo-
restais do estado de Sao Paulo/Brasil.
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/I constante harmonia. integracdo e trabalho com a natureza
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Fotografia

O trabalho humano de preservacio da natureza revela um bom zelo de amar e conservar a natu-
reza, porque Deus 2 crion e 2 considerou como boa, a colocando 2 disposicio do bem da humani-
dade. Assim. ral mabalho n3o somente manifesta um perfeito louvor a Deus, como também rea-
liza um perfeizo servico 2 humanidade, e por isso, proporciona um encontro de integracio da
natureza espirirual do ser humano com a natureza botinica do seu meio, de modo que na realiza-
Ao desse intercambio. que podemos consideri-lo como mistico, acontece a descoberta de um
novo sentido espiritual como nova realidade para a vida. Deste modo, o ser humano, atraveés
deste zeloso trabalho de preservacio da natureza, ou de qualquer outro trabalho da terra, realiza-
14 mais uma obra de gualificacio para a sua existéncia, manifestando assim a grandeza de um
colocar-se a servico da natureza e d2 humanidade, como genuina manifestacio de louvor a Deus.

7>




Sugestoes para Lectio Divina
(LEITURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)
*GH 11-31

* Dt 32,10-14
* Dn 3,52-90

Sugestoes para reflexao

* Sou consciente de que ser humano e natureza
se complementam?

* Como ¢ que tem se desenvolvido minha relacao
de integracio com a natureza?

* Quais sao as minhas atitudes concretas em defesa
e preservacio da natureza?
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@ ma das caracteristicas de Joao Gualberto, e que identificam o

<€ | carisma beneditinoéo0da hospedaria, como um lugar onde as

% -pessoas se dirigem no intuito de buscar a Deus, receber ajuda
espiritual e material, ou fazer uma experiéncia de oracio coral.

A identificacao dos “hospedes que chegarem ao mosteiro como o
Cristo” (RB 53,1 € uma exigéncia fundamental que Sio Bento estabele-
ce a0s monges, para que realizem a mesma recep¢io fraterna como fazia
a Igreja Primitiva.

Mesmo que haja toda uma precaucao em relacio aos perigos que
certos hospedes mal intencionados possam representar para o mostei-
10 e para a vida comunitaria, o monaquismo beneditino sobressalta a
exceléncia dos hospedes, contemplando neles a possibilidades de se vi-
ver a virtude da caridade crista, propagando assim oideal da vida frater-
na, como um ideal de vida e de comunhio trinitaria.

Assim, “os hospedes, que nunca faltam no mosteiro”, conforme des-
creve Sao Bento (RB 53,16), sempre acorriam ao mosteiro de Valombrosa,
ndo obstante as dificuldades geograficas para la chegar. De tal modo que,

eram diversas as pessoas que em busca de experiéncias de oracio, de
palavras de conforto, de cuidados, de alimentos e de auxilios diversos,
sobretudo pobres. doentes, peregrinos, etc., nio deixavam de encontrar
nos monges uma esperanca de conforto, bem estar e sobrevivéncia*.

—_—S

21 A origem latina da palavra hospedaria remonta i idéia da “hospitalitas” cristd, que
compreende 2 hospedaria como um lugar de passagem, por onde transitavam pobres,
doentes e pessoas gue buscavam cuidados e algo de espiritual. Essa funcionalidade da
hospedaria ir2 mais tarde identificar a figura dos hospitais. Assim, podemos inferir que
as hospedarias dos mosteiros eram lugares onde se dispensavam cuidados aos héspedes,
fato que nos permite urilizar uma terminologia bastante usada hoje, e adjetivarmos o mos-
teiro como um “ceniro terapéutico’ para a totalidade da vida.

No livro “Perspectivas da Regra de Sio Bento”, Irmi Aquinata Bockmann OSB, uma
importante estudiosa da Regra de SZo Bento, assim escreve, 2 pagina 242, quando refe-
re-se a RB 53— Da recepcao dos hospedes: “No século IV desenvolveu-se a institucio-
nalizacio da “hospitalizas” crista. Além dos bispos e das vitivas, 0s monges eram também




Tratava-se da vivéncia das virtudes cristis, como ja mencionamos,
da hospitalidade e do cuidado com os necessitados, que faziam da vida
monastica a continuacio do que foi o cristianismo em seu nascimen-
to, ou seja, quais foram as bases da experiéncia crista, que posterior-
mente seriam revitalizadas nos carismas das congregacdes como sinais
de uma mensagem sempre atual deixada por Jesus Cristo e assumida
pela Igreja, através do monaquismo.

Os monges, em primeiro lugar eram cristaos, que assumiam o se-
guimento dos exemplos do mestre, como um empenho de continua
oferenda a Deus e a humanidade, através de um viver “por Cristo, com
Cristo e em Cristo”. Assim, estd na esséncia do monaquismo a oferenda
pessoal como servico ao proximo??,

Muitos sdo os episodios na vida de Joao Gualberto que manifes-
tam uma grande e especial atencio para com os pobres, que com fre-
quiéncia acorriam ao mosteiro em busca de ajuda. De tal modo os po-
bres faziam parte da riqueza espiritual das comunidades, eram conside-
rados como um tesouro®.

et

pm—
T % M-\\\
!

aclasse que tinha a obrigacio de praticar a philoxenia. Os responsaveis pelas hospedarias,
asilos e hospitais eram sobretudo monges. A ampliacio dos mosteiros e das hospeda-
rias (que tém a mesma raiz de hospital, hospitalitas) condicionavam-se reciprocamente.
As comunidades monasticas com seus numerosos membros possibilitavam uma assis-
téncia abrangente. A caridade era dirigida aos peregrinos, aos irmaos na £, aos mensa-
geiros da fé, aos forasteiros e aos pobres”.

22 Bsta é a doxologia que na celebracio eucaristica explicita o momento central do
ofertorio. Se até entdo apresentavamos as oferendas e o Espirito Santo as consagrava, agora
precisamos comungar desse alimento, e partilha-lo com as pessoas, com o mundo. Uma das
maneiras mais acessiveis ao monaquismo de partilhar o Cristo que se recebe na comunhio
eucaristica, sera servi-lo como alimento espiritual, através de um agir repleto de carinho e
amor, em todos os lugares que estiver (na hospedaria, no parlatério, na enfermaria, nos
colégios, na pastoral, nas conferéncias, nos escritos, nas artes, enfim em todos os trabalhos
que a comunidade desenvolve). Eis a expressio maxima da auténtica consagracio monacal:
ligar-se tio intimamente a Cristo e ao seu Evangelho, que nio se possa realizar outra coisa
senao imitar sua incondicional entrega amorosa e voluntaria em favor da humanidade.

23 A concepcio dos pobres como um tesouro da Igreja sempre esteve presente na
tradicao da Igreja Catdlica. Assim & que nos escritos hagiograficos (relatos que contam




Tal virtude, mais do que um servico social fazia parte da espiri-
tualidade ascética desse homem, de modo que ele orientava a comuni-
dade a planejar os trabalhos e aquilo que desses podiam ganhar, reser-
vando uma grande parte para o atendimentos aos necessitados. A
profundidade com que assumiam esse servico era tio intensa que por
diversas vezes doaram quase tudo do que tinham de alimentos na des-
pensa. Deste modo, confiando na Providéncia Divina nunca tiveram

grandes necessidades.

Devido a essa freqiiéncia de necessitados e da pronta acolhida e
atencao dos monges, € que a béncdo e a misericordia de Deus sempre se
fizeram operantes naquela nova, simples e crescente comunidade. E sob
essa orientacao, Joao Gualberto formou sua comunidade dentro do mais
genuino espirito de partilha e confianga em Deus.

N

avida dos santos . por diversas vezes sio mencionados como meio de santificacio, o amor,
a atencao e o cuidado com 0s pobres (necessitados, doentes, peregrinos, drfaos, vitivas,
etc.), como manifestacao de seguimento dos ensinamentos deixados por Jesus Cristo e
expressao da autenticidade da vida cristi.

Conta-nos um desses relatos, da vida do diacono Sio Lourenco (que servia ao Papa
Sisto IIT, gue por ocasiao da perseguicio a Igreja, pelo imperador Valeriano, o prefeito
de Roma depois de prender e martirizar o Papa, manda prender também o diacono Lou-
renco, ordenando-o que lhe entregasse todos os tesouros da Igreja, concedendo-lhe para
isso trés dias. |

No prazo determinado, Lourenco apresenta ao prefeito todos os pobres, doentes,
oOrfaos, idosos, vitivas etc, que eram assistidos pela Igreja, dizendo-lhe: “Aqui tens os te-
souros da Igrejal”. Frente a tal atitude, o prefeito profundamente irado, manda prender e
matar queimado o diacono.

Por meio de transmissao da tradico oral e escrita, este episodio foi sendo transmiti-
do como uma das experiéncias mais profundas de identidade crista, de servico ao proxi-
mo que manifesta a rigueza humana, no qual esse tesouro continua precisando de ser
cuidado per cada um de nos.




O cuidado com os hospedes (pobres, docentes,
peregrinos, etc.) como se fossem o proprio Cristo
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Os pobres, os doentes e os peregrinos sao o tesouro da Igreja, desde os seus primérdios. A eles
Jesus Cristo dedica especial atencao, convidandonos a fazer o mesmo. Eles refletem uma reali-
dade existencial objetiva de nossa sociedade e nos auxiliam no entendimento acerca do que
somos perante Deus, isto , pobres e dependentes. Eles refletem as desestruturas sécio-econé-
micas de nossa sociedade, que cultua os seus proprios deuses (poder, dinheiro, status etc.). A
aproximacio 20s pobres estimula no cristio o desenvolvimento de uma perspectiva mistica de
servico e atencdo, como sinais de adesdo 2 mensagem de Cristo e auténtica pertenca 2 Igreja.
Cada gesto de amor a eles dedicado inserem a pessoa humana numa relacio direta com Deus, o
que nos permite redescobrir um sentido mais fraterno e mais justo para a vida da pessoa huma-
na, ou seja, o lugar de Deus em nossa vida.




Sugestoes para Lectio Divina
(LErTURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)
* Mt 25,31-46

* Pr7,36-40
* Lc1,39-56

Sugestoes para reflexdo

* Como ¢ que eu olho para os pobres, com desprezo
ou disposto a ajuda-los?

* Que tipo de interpretacio eu faco do pobre?

* Sera que eu ainda me considero também um pobre,
um dependente de Deus?




o030 Gualberto e sua comunidade, comecaram a se tornar conhecidos

pelas vizinhancas. Rapidamente de toda a Toscana comecavam a re-
correr-lhes em busca de santos e sabios conselhos, tal como para fa-

| zerem uma profunda experiéncia de ora¢io. Assim foi que o ntimero

) G/ dos monges comecou a aumentar, e Jodo Gualberto sempre 2 frente

= (ﬁ da comunidade comecou a empreender outras fundagoes™.

Ele mesmo acompanhava, orientava e cuidava para que o bom zelo
da simplicidade nas construcdes fosse sempre observado. E, de fato, nos
conta um de seus biodgrafos, que certa vez, por volta de 1050, quando
visitara a construcao de um novo mosteiro, observou que havia uma de-
masiada suntuosidade na construcio, por isso, enfurecido mandou que
a demolissem, pois ela depunha contra o principio de se primar por um
espirito de simplicidade nas edificacdes, e que no seu lugar construis-
sem outro mosteiro mais simples. Tratava-se de uma licio pedagogica
gue nao era questzo de economia ou falsa modéstia, mas sim de perseve-
ranca e fidelidade 2 virtude da simplicidade®.

Assim, se disseminavam rapidamente diversos mosteiros que se
originaram principalmente de Valombrosa, tal como diversos outros
mosteiros gue foram se agregando, sendo que, todos eles levavam 2 risca
as orientacoes de Joio Gualberto®®.

—

24 AToscana é uma regiio localizada no centro norte da Italia, que compreendia, ja
desde aguela época, uma vasta regio, de grande importincia econdmica e cultural na
Tralia, rendo cidades importantes como Florenca, Siena, etc.

2§ Tratase de uma referéncia ao episédio de sua visita as construcdes do mosteiro de
Sao Pietro, 20s pés do monte Moscheto, nos Apeninos, por volta do ano de 1050, no qual
seu impeto demarcou definitivamente a orientacao que ele queria dar as suas fundacoes.
De certa forma, essas orientaces, ainda hoje se constituem patriménio de uma espiritua-
lidade valombrosana, naquilo que tange a construgio de mosteiros.

26 o papa Vitor 11, no sinodo de Florenga (1055) confirma a aprovacio 2 obra de Jodo
* Gualberto. ja pronunciada por seu antecessor Ledo IX, e naquele momento emana um de-
creto no qual ele amplia a jurisdicio do abade de Valombrosa, declarando-o pastor geral dos




Suas orientacoes iam para além de normas de construgio de
edificios fisicos, uma vez que sua preocupacio basica era com o edi-
ficio espiritual, com o corpo mistico de Cristo, a Igreja (cf. Ef 4,12),
onde o cristio monge tinha um papel importante e todo particular de
servico, como sinal de maturidade crista e insercéo direta no servigo
a Igreja, sobretudo nos apelos e necessidades que o tempo e o lugar
apresentam.

Sio sinais de uma maturidade, que compreende assumir radical-
mente as convicgdes da fé, e aqui podemos retornar a reflexdo do episo-
dio que aconteceu no inicio da conversio de Jodo Gualberto e que resul-
tou na saida do mosteiro de Sdo Miniato, ao protestar conscientemente
por uma Igreja mais santa, e se empenhar nessa tarefa como parte do
“munus” do ser cristio, empenhando-se pela extirpacio de todos os des-
vios doutrinarios e heresias.

Estava ainda muito presente na consciéncia de Jodo Gualberto a
necessidade de cooperar na correcio e formacao do clero, para que este
nio caisse nos desvios e erros to freqiientes daquela época. Isso lhe
motivava incansavelmente a agir para o bem da Igreja.

A influéncia de Jodo Gualberto abrangia tanto o clero como o
povo. Ao clero, de modo particular, dedicava uma especial atencio,
naquilo que diz respeito a contribuir para uma ideal formagio sacer-
dotal, dentro da mais genuina doutrina catélica, em fidelidade aos dog-
mas que os Concilios Ecuménicos expuseram como as verdades da fé.
Quanto ao povo, compartilhava o mtinus de fazer, juntamente com ele,
parte do povo de Deus, dai o viver a fé como Igreja, ou seja, a plena
comunhio da comunidade crista.

e SN

outros abades ligados a Joao Gualberto, tal como torna a Abadia de Valombrosa a abadia
primacial. O papa da a Abadia de Valombrosa a perpétua faculdade de corrigir, instituir
e confirmar os abades eleitos, com amplo privilégio de isengio da jurisdigio episcopal.
(cf. Dom Emiliano Lucchesi, op. cit., p. 38-39).




Sua influéncia e seguranca doutrinal eram tio fortes que ele era
chamado e consultado para dirimir diversas questdes eclesiais, face ao
grande prestigio que exercia sobre a formacio do clero, sempre orien-
tando-os numa reta doutrina e a fugirem dos desvios das heresias.

Além da exaustiva luta contra a simonia, Joao Gualberto se insur-
ge contra o movimento herético chamado nicolaismo, tal como se en-
volve, em defesa do papa, na crescente controvérsia politica que tratava
da questao de eleicio papal, que se deu sob o pontificado de Nicolau 11
(1058-1061).

A guestzo do nicolaismo, que se espalhava com rapidez entre os
imperadores e o clero, encontrou em Jodo Gualberto uma forte resis-
téncia e uma admiravel coragem, assumida como missio de denunciar
os erros e condenar os abusos, tal como defender a legitimidade do papa
eleito pelo colégio cardinalicio e ndo a de um papa nomeado por impe-
radores para defenderem seus interesses politicos e econdmicos?.

Devido 2 firmeza e bravura com a qual Jodo Gualberto defendiaa

ortodoxia da £, ele atraiu inimigos em torno de si, uma vez que se tor-
nava explicito que todo o contexto de sua vida, de suas idéias e convic-
¢Oes, manifestavam um homem de ¢, comprometido com a Igreja, um

—_—

27 Aguest3o do nicolaismo, considerada um movimento herético desde os primeiros
tempos do cristianismo, tinha uma tendéncia paganizante, e entre tantos aspectos reunia
um grupo de clérigos oponentes ao celibato clerical.

O contexto pelitico da época de Joao Gualberto trazia novamente a tona o movi-
mento nicolaita envolvendo, sobretudo diversos pormenores de organizacio ligados a
vida eclesial do clero e recepcao de ordens eclesiasticas, como sobretudo aquilo que dizia
respeito 2s futuras eleicdes papais, de modo a corrigir os abusos que se observavam quan-
do a escolha do papa estava vinculada a influéncia dos imperadores. Assim, com a morte do
papa, os cardeais € que deveriam proceder  eleicao do novo papa.

“O decreto de Nicolau II teve trés conseqiiéncias importantes: 1. Pés fim 2 indica-
c20 imperial dos papas. 2.Constituiu um sério golpe na ingeréncia da aristocracia roma-
na leiga na eleicio ponrificia. 3. Possibilitou que diversas nacionalidades da Europa fos-
sem sucessivamente representadas na série de pontifices romanos” (cf. Mario Curtis
Giordani. Histéria do Mundo Feudal I1/2, p. 228.)




homem intrigante por conta de seu carater forte, que nao podia ser si-
lenciado, quando se tratava da defesa da verdade.

Seu modo de assumir a radicalidade do cristianismo ocasionou-
lhe muitas agressdes por parte dos inimigos da verdade e da Igreja, e
por conseguinte, seus inimigos. Mesmo na simples condicao de mem-
bro de uma pequena e nascente congregagio monastica, fazia-se grande
em coragem e fidelidade, causando assim incomodo aos heréticos.

Com herbica determinacio, inquieto pela fraqueza moral do bis-
po de Florenga, Pedto Mezzabarba, Jodo Gualberto denuncia-o nova-
mente, numa época em que surge uma contestacio entre 0 povo e o
clero, como expressao de um limite de tolerdncia as controvérsias. O po-
vo estava desejoso de obter a verdade.

O bispo irado com as continuas dentincias de Joao Gualberto,
manda seus soldados invadirem o Mosteiro de Sao Salvi (Florenga), du-
rante a noite. Naquele momento os monges estavam no coro, celebran-
do o oficio de vigilias. Eles invadiram o recinto, ferindo diversos mon-
ges, destruindo partes da Igreja, sobretudo do mosteiro.

A populacio foi muito solidaria aos monges, mantendo-se em
grande maioria ao lado deles. Entretanto, alguns membros do clero ins-

tigavam pessoas contra os monges, dado que se sentiam ameacados pela
presenca profética deles, que nio desistiam de denunciar os erros.

Assim foi que o desenrolar da historia, conduzido pelos fatos, en-
caminhou tudo para se estabelecer uma resposta definitiva para aquela
querela, pois a populagéo ja ndo suportando mais a ansia ¢ a angtstiade
nao ter a certeza acerca do que e com quem estava a verdade. Exigiram,
entao, uma prova que pusesse fim aquela questao.

Foi exigido o ordalio, isto €, um apelo a Deus, para que dos céus
viesse a sentenca definitiva para aquela querela. A prova pedida foia do
fogo, que segundo o ritual, consistia em que Joao Gualberto ou um de
seus discipulos, deveria atravessar pelo fogo, uma vez que esse era um




sinal de purificacio, como também de condenacio. O resultado da pro-
va evidenciaria com guem estava a verdade, ou seja, quem falava em
nome de Deus™".

O escolhido para realizar tal prova, foi um monge sacerdote cha-
mado Pedro, gue no dia 13 de fevereiro de 1068, no mosteiro Sio Salva-
tore a Settime, paramentou-se impondo as vestes sacerdotais, e apos ter
celebrado a Santa Missa, evocada a béngio de Deus, recebeu solenemente
das maos de Jodo Gualberto a cruz que ele sempre carregava consigo, e
destemidamente adentrou na fogueira, atravessando-a ileso, sem rece-
ber nenhum minimo sinal de queimadura.

Apos essa manifestacio, ficou evidente a veracidade das dentinci-
as que Jo2o Gualberto apresentara, o qual passou a ser considerado pela
populacao como um homem santo. Frente a tais fatos, o papa Alessandro
IT depos o referido bispo de todos os encargos eclesiais, muito embora
essa deposicao ainda nao tivesse colocado fim as heresias doutrinais,
apenas significou um avango e um impulso na luta conrra elas. O pro-
prio Joao Gualberto ainda continuaria a lutar contra os remanescentes
heréticos que, ora ali ora acolé se reorganizavam em focos especificos.

Quanto a Pedro, ap6s sua morte, que se deu certo tempo depois
desses acontecimentos, foi aclamado pelo povo e reconhecido pela
Igreja como santo, passando a ser chamado pelo nome de Sio Pedro
Igneo, para fazer referéncia ao episodio de sua passagem pelo fogo®.

—

28 ondier—. pratica usada na Jdade média, e equivalia a uma instancia de Gltimo
recurso. Essa prova equivalia a deixar que Deus se manifestasse através de uma acio que
transcendesse os limites da natureza humana, ou seja, que acontecesse um milagre.
Essa prova era pouco usada, reservada apenas a alguns casos muito controversos. O
ordalio compreendia uma diversidade criativa de formas engenhosas de provas, a do fogo
eraapenas uma delas. e que ndo pode ser confundida com a fogueira da inquisicio, que além
de ser uma pratica posterior, ndo era instancia de julgamento, mas aplicacio de sentenca.

29 Igneoéuma palavra de origem latina que significa fogo.




Sugestoes para Lectio Divina
(LEITURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)

* 2Tess 3,1-15§

Sugestoes para reflexao

* Como tém sido minhas atitudes no sentido
de manter minhas conviccoes de £é?

* Sera que sou capaz de assumir a radicalidade
da minha vocacio crista?

* Como é que tenho enfrentado as provacdes
e tribulacdes que surgem em minha vida?




pos longo periodo de perseguicées, Joio Gualberto, sempre for-
talecido por suas convicgdes de ¢, expande sua influéncia no
monaquismo regional e no clero, sobretudo nas regides vizi-

nhas 2 Toscana. Sua influéncia sobe até Milio, onde manda mon-
% ges participarem de concilios locais ¢ se expande até o leste da Franca.
. Porém, se deve dizer que a maior abrangéncia de sua influéncia foi mes-
mo no ambito da regiao daToscana, ali4s, a Congregacio Valombrosana

foi durante muito tempo, predominantemente Toscana®.

P e ——

30 Muitos s3o os tragos da influéncia do movimento restaurador de Joao Gualberto
no monaquismo regional, que se tornaram particularidades da espiritualidade valom-
brosana. Dentre tantos podemos citar:

A A celebracao noturna da Vigilia Pascal, que S3o Joiio Gualberto ja celebrava desde
o século XT, comecando na tarde do Sabado se estendendo por mais de 8 horas. A celebra-
¢a0 das funcdes noturnas da Vigilia Pascal passaram a assumir um cariter central de exce-
léncia sobre as vigilias e um ponto central da vivéncia da fé no Cristo motto e ressusci-
tado. E interessante ressaltar que foi em 9 de fevereiro de 1951 que a Sagrada Congrega-
¢zo dos Ritos emanou um decreto que dava a cada bispo a faculdade de introduzir ou ndo,
em suz diocese, “ad experimentum’, a funcio noturna da Vigilia de Pascoa. Somente com
um outro decreto da mesma Congregacio, de 16 de novembro de 1955 é que se tornou
obrigatoria nas igrejas de rito latino a fungio noturna da Vigilia de Pascoa,

B. Uma estruturacio mais digna para a institui¢io dos irmios chamados de conversos,
que por sua condicio social, de estudos ¢ de néo pertenca ao estado clerical, viviam em
condicdes indignas frente a igualdade entre os que habitavam “na escola do servico do
Senhor” (RB prol 45). Esses irmios deviam se ocupar dos trabalhos mais pesados, pou-
pando os clérigos desses. Até mesmo na oracio, sinal de unidade, eles nio podiam se asso-
ciar zos clérigos. Mesmo sua alimentacio era rigorosamente diferenciada, sendo de me-
nor quantidade e diferente qualidade.

C. Uma especial devocio a Santissima Trindade, que se expressava por meio de ora-
¢oes a0 Pai. 20 Filho e a0 Espirito Santo, e que eram recitadas varias vezes ao dia, sobretu-
do em preparacio 2o oficio divino. A respeito dessa devocao especial a Santissima Trinda-
de, pode-se responsabilizi-la pela dedicacio de diversas Igrejas da Congregacio a Ela.

D. As festas de Nossa Senhora e dos santos, precedidas de triduo ou novena.

E. A revitalizacio do culto litirgico da “Theotokos”, a Mie de Deus, sobretudo da
Assuncio de Nossa Senhora aos céus.

E. A pratica da “Via Crucis” na quaresma.

G. O culto eucaristico.

H. Os solenes pontificais.




O abade Joao Gualberto exercendo o seu munus paternal, tinha
por hébito visitar constantemente as suas comunidades monasticas. Cer-
tavez, quando o santo abade andava fazendo uma dessas visitas aos seus
mosteiros, para dirimir questdes, estimular e animar as comunidades a
progredirem sempre mais espiritualmente, corrigir erros, incentivar
modelos de vida comunitaria, enfim, exercer sua paternidade, Deus lhe
concedera a graca de pressentir sua morte.

Ele estava visitando a comunidade do Mosteiro Sao Miguel de
Passignano, e 12 comecou a sentir o peso da fragilidade de sua satde
(agravada por problemas estomacais e feridas ulceradas), de modo a pres-
sentir que a morte se aproximava. Seu quadro clinico ia se agravando
cada vez mais, entretanto, mantendo uma forte vitalidade como de al-
guém que sente ainda ter algo a realizar, manda chamar os superiores
dos mosteiros vizinhos, para transmitir-lhes Gltimas palavras e ensina-
mentos de vida.

Depois de lhes fazer diversas exortacdes, nomeia como seu su-
cessor o monge Rodolfo, que levava uma vida santa, de exemplar obser-
vancia monastica. Pede que um outro monge (Ristico) escreva ima exor-
tagao ditada por suas palavras.

Essa belissima exortagio, no estilo de uma carta, é considerada
como o seu testamento espiritual, e nele ha uma mensagem direta para
os mosteiros valombrosanos com seus monges, de viverem unidos pe-
lo “Vinculum Charitatis et Consuetudines” (vinculo de caridade e cos-
tumes), de modo que a base da vida fraterna seja a base da vida familiar
que no mosteiro deve sempre estar presente. Assim nosso Santo fala pa-
ra 0 monge escrever:

“Todo Gualberio satida e abengoa a todos os irmios a ele unidos no
amor fraterno.

Oprimido por esta enfermidade que hd muito tempo me aflige, espero
dia a dia 0 momento em que Deus veceba a minha alma, enquanto o corpo vol-
tavd a tevva da qual foi formado. E isto ndo pode causar mavavilha, porque a
propria idade, mesmo se ndo existisse a gravidade da doenca, me avisa que,
mais dia menos dia, chegara a morte.




Havia desejado sair deste mundo em siléncio; pensando, porém, no en-
cargo que me foi confiado e no nome de Pai que me foi dado durante a vida,
embora nio tenha sido digno de um nem de outro, julguei melhor escrever-lhes
algo em torno da caridade, nao pava dizer-lhes coisas novas, mas para vepetir-
lhes o que, tantas vezes ouviram. Certamente foi a vivtude da caridade que
determinou o Criador do univeyso a fazev-se criatura; é a virtude da qual Jesus
Cristo, recomendando-a aos seus Apdstolos como compéndio das demais, disse:
este ¢ 0 meu mandamento, que Vos ameis uns aos outros’.

Desta virtude da caridade fala o Apdstolo Tiago quando diz: ‘quem quer
que observe a lei, mas falte a caridade, sevd culpado como se tivesse violado a lei
inteira’. E 0 Apdstolo Pedro diz: u caridade cobve a multiddo dos pecados’. Por-
tanto, podemos concluir que todos os pecados serdo perdoados a quem possuir a
caridade, e que de nada valem as outras virtudes se ndo possuirmos a caridade.

Mas se existir algum ovgulhoso e desobediente que se iluda pensando
possuir a virfude da caridade pelo fato de viver num mosteiro junto aos confrades,
ouca este o que diz 0 Beato Gregorio, que indica a finalidade da verdadeira
caridade com estas palavras: ‘ama pevfeitamente a Deus quem nada reserva
para si. Desia raiz da caridade oviginam-se todos os mandamentos divinos,
porque se muitas e varias sdo as boas agdes, uma 56, fodavia, é a origem de onde
procedem, a caridade, em cujo fervor os véprobos nunca serdo perseverantes,
segundo as palavras da Sagrada Escrituya: arvefecer-se-a a cavidade de muitos’.
O Apostolo Jodo deplora estes coragdes frios e sem amor, que se afastam da unido
fraterna porque carecem de caridade, e deles diz: ‘sepavam-se de nés, mas néo
erant dos nossos, porque se tivessem sido dos nossos, teriam permanecido sempre
a nos unidos. Assim sendo, cada um deve fazer todo o possivel pava prender-se
sempre mais a este sumo bem da caridade e solicitamente procurar os irmdos e
a eles unir-se para juntos, percorrer o caminho de Deus. E como os réprobos,
abandonando a caridade, se sepavam do Covpo Mistico de Cristo, assim os elei-
tos, abracando-a, fornam-se sempre mais dignos dele.

Para custodia mviolavel desta virtude é muito 1itil a unido entre os ir-
mdos, que vivem sob a obediéncia de um sé superiov, pois, como um vio seca ao
dividir-se em muttos riachos, assim se extingue a unido fraterna se a autorida-
de for dividida entre diversas pessoas. A fim de que a virtude da cavidade per-
mareca sempre convosco, eu quero que, depois de minha morte, todos dependam
de Dom Rodolfo, como dependevam de mim durante a minha vida. Adeus.”




Pede ainda que o monge Ristico escreva num pergaminho sua
profissio de fé perante os irmios que representavam a Igreja, manifes-
tando isto de modo a ser entendido como um exemplo a ser seguido,
ou seja afidelidade até o fim 2 doutrina que a Igreja pregava. Ele professa:

“Eu, Jodo, creio e confesso a fé que os Santos Apostolos pregaram e os San-
tos Padres confirmaram nos quatro Concilios”

Deste modo, rodeado e pranteado por seus monges, beija este
pergaminho, pedindo que este lhe fosse colocado na mio direita e se-
pultado com ele. Assim, entrega sua alma a Deus nos claustros daquele
mosteiro, deixando a continuidade de sua memoria a fiel observancia
de seus monges. |

Sua Gnica preocupacdo era a defesa de uma Igreja auténtica,
alicercada nos ensinamentos de Jesus Cristo, no testemunho dos Apos-
tolos, na tradi¢io transmitida pelos santos Padres e na busca de santifi-
cacio que deve acompanhar toda pessoa que deseja se consagrar a Deus,
na vida monastica.

Antes de morrer, Jodo Gualberto tomou conhecimento de que o
seu conhecido e defensor, o arquididcono Tldebrando, fora eleito para a
Sede de Pedro, eleito papa com o nome de Gregorio VIL Essa noticia
Jhe trouxera muita alegria, pois sabia estar o governo pontificio da Igre-
ja sob uma boa direcio, de alguém que como ele sempre se empenhou
em extirpat as heresias, distinguindo-se entre outros empenhos, pela
luta contra a simonia.

Algum tempo depois de sua morte, aquele que era considerado

um homem santo, por seus feitos e ensinamentos, logo comegava a ser
aclamado como santo pela populagio, e por sua intercessao comegam a
ser realizados diversos milagres3*.
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31 Einteressante tessaltar que So Jodo Gualberto foi um dos primeiros santos a ser
canonizado pela Igreja por meio de uma apurada, profunda e cientifica investigagio, fato
que hoje se rornou praxe da Igreja no processo de canonizacio, ainda que naquele tempo
nio fosse tio detalhado como hoje.




O reconhecimento que a populacio e a Igreja fazem para com
NOsso santo, rememoram a experiéncia de todos aqueles acontecimen-
tos, como realidades que se deram de acordo com os planos de Deus,
a0 uma resposta corajosa do ser humano. Esses feitos ja estio sendo
contados e relembrados ha muitos séculos, de modo que também nés
somos chamados a continua-los3”.

————

32 Em 1573 02bade geral D. Guiseppe Zambernardi, por ocasido das comemoracoes
do nono centenario da morte de Sio Jodo Gualberto, realizou a exumacio do corpo do
santo. no intuito de recolher seus restos mortais para coloca-los num relicario (de 1400)
dentro de um belissimo busto artesanalmente feito de ouro e prata.

Neste importante evento estavam presentes muitos monges, diversas autoridades
eclesiasticas, autoridades civis, médicos e Jegistas. Dentre os monges que ali estavam pre-
sentes, dois brasileiros assistiram aos trabalhos, observando todos os detalhes e momen-
t0s. Foram eles: It Antonio Viana dos Santos e Ir. Valdir Vicente dos Santos (ja falecido).
Esses dois irmaos relataram que o pergaminho contendo a profissio de fé de Sio Jodo
Gualberto ainda se encontrava em 6timas condigdes de conservagio (hoje esti guardado
nos arquivos reservados da Congregaco). Ir. Antdnio ainda ressalta que na sepultura
haviam algumas moedas da época (para esse fato no podemos afirmar se tratar de um
costume de época. de cunho eclesiastico ou civil do tipo dizimo ou tributo, uma vez que
nio se encontram referéncias ou citagdes historicas que comprovem tal costume, toda-
via, penso se tratar de uma recordagio cronoldgica, que se deu por iniciativa de alguma
autoridade eclesiastica sensivel 2 demarcaciio do periodo histérico, recorrendo ao uso
das moedas, por conterem data ¢ assim demarcarem tempo, lugar e governo).




Na, zlbadia de Passignano, o lestamenio espiritual,
a profissao de fé e a morte
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Ainda que 2 morte demarque um separacio fisica, ela nio da fim ao espirito, aos ideais. Assim,
os seres humanos, com seus atos escrevem a histéria humana, tornando-se sempre presentes,
através da memoria, comunicada entre as geragdes. Seja por sua obra, bem como por seus ensi-
namentos, seja por sua fidelidade a seus ideais, eles s3o herdis que transmitem vitalidade. A
vida para eles teve um sentido maior, porque foram capazes de perseverar até o fim como se
esse fosse ainda o comeco, sempre revitalizando suas energias através do cultivo da virtude da
esperanca. Revestiram-se de forca e coragem para perseverar, tal como também se tornaram
abertos a todos os questionamentos, pelo fato de que primavam pelo didlogo com a histéria
humana, no intuito de escrevé-la com mais expressoes de amor e alegria. Eles sio heréis misti-
cos, que se fazem modelos de seguimento de Cristo.




Sugestoes para Lectio Divina
(LETTURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)
* Rm 12,9-21

* 1Cor 13,1-13
* Gl 5,13-26

.Sug@s toes para ré;ﬂé.x‘c"?o

* Sera que ainda considero a caridade como
uma virtude?

* Que tipo de vinculos tenho buscado estabelecer
com as pessoas?

* Como anda a minha de fidelidade ao amor a
Deus e ao proximo?




s tempos que se seguiram a morte de Jodo Gualberto foram

tempos dificeis para a Igreja, sobretudo no que diz respeito

™" as heresias e ao seguimento das verdades de uma auténtica

doutrina. Todo o seu empenho e zelo na orientacio do clero, na forma-

cio de monges, na vivéncia particular da experiéncia de vida monas-

tica, incidiam diretamente numa perspectiva de formacio de um cara-

ter eclesial, que manifestava um sentido de ser Igreja e o papel desta na
missio de santificacio do mundo.

O empenho de Jodo Gualberto, neste sentido, sempre buscou de-
fender a ortodoxia da fé através de um envolvimento de evangeliza-
¢io, tal como a histéria beneditina ja apresentava como uma realidade
tdo importante e necessaria para a Europa, isto é, de um intenso ardor
missionario?3.

Desta forma, podemos entender que o ideal de Sao Joao Gualberto
expandiu-se por forca da béncio de Deus, através da agcio do Espirito
Santo, como uma referéncia qualitativa e quantitativa, muito embora
com um ritmo, até hoje bastante modesto3+.
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33 Naiodevemos compreender o termo missionario no horizonte de interpretacio do
monaquismo, através das referéncias dadas pelas congregacdes modernas. O espirito mis-
sionario sempre fez parte do monaquismo, mesmo antes de Sio Bento, por conta de que
esse espirito faz parte das exigéncias evangélicas de um “Ide por todo o mundo e pregai o
Evangelho a toda criatura’ (Mc 16,15), no sentido de ser uma resposta de cooperagio hu-
mana com a obra de Deus, de antecipar o Reino de Deus.

Em momento algum o monaquismo desprezou essa ordem de Jesus, mas os monges
sempre evangelizaram dentro de suas experiéncias de vida monastica, na liturgia, na par-
ticipacio no governo da Igreja (em toda a hist6ria da Igreja foram mais de 5.000 bispos,
centenas de cardeais e 23 papas), na formacio do clero (escolas filosoficas e teologicas,
sendo que hoje existem a Universidade Pontificia Ateneu Santo Anselmo que atende a
estudantes do mundo inteiro, especificamente na area da Liturgia, e ainda diversas ou-
tras Universidades, de diversas dreas do saber).

Entretanto, é oportuno ressaltar o papel eminentemente missionario de evangeli-
za¢io que os monges beneditinos tiveram na Europa, evangelizando na¢bes como Ingla-
terra, Alemanha, paises eslavos, Holanda, etc., onde a forte e marcante presenca benedi-
tina, sempre respondia aos apelos da Igreja de seu tempo.

34 Aquipodemos ainda explicitar que ndo foi apenas o ramo masculino que se expan-
diu. Muito proximo ao pos morte de Sao Jodo Gualberto surgia também o ramo feminino




Como ja mencionamos anteriormente, os valombrosanos nas-
cem como um pequeno grupo que em fungio especifica de uma vida
mais reclusa, centrando sua vida na vivéncia da oracdo e do trabalho, no
empenho da eliminacdo das heresias e contribuindo na formagcao e
orientacdo do clero e do Povo de Deus, no sentido de fortalecé-los na vi-
véncia de uma reta doutrina.

Assim, aos poucos foi estruturando suas dimensdes congrega-
cionais (alis, na época de Sao Jodo Gualberto existiam poucas congre-
gacoes beneditinas, tais como: Cluniasense, Camaldolensi, etc.), viven-
ciando por conta do testamento espiritual de Sao Jodo Gualberto uma
tendéncia de centralizacio de governo, algo até entio pouco observado.
Assim, nascia mais uma Congregacio Beneditina, que séculos depois
se expande além Europas.

Em 12 dejaneiro de 1949,0 Abade Geral D. Emiliano Lucchesi OSB,
a pedido do Arcebispo de Sao Paulo D. Carlos Carmelo de Vasconcellos
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formado pelas monjas valombrosanas, que nasceu de alguns mosteiros de monjas
beneditinas ja existentes que aderiram 2 influéncia da expansio valombrosana,. As monjas
valombrosanas tiveram também um certo crescimento numérico, todavia, restringiram-se
apenas 2 Itilia. Nomes de destaque entre as mojas foram: Santa Humildade, Santa Berta...

Mais recentemente, em 09 de julho de 1975, por iniciativa do ex abade geral (D. Giu-
seppe Zambernardi) foi fundado um ramo de irmas, originarias da india, que professam a
Regra de Sio Bento, levando uma vida mais ativa. Elas sio chamadas de “Pequenas Filhas
de Sdo Jodo Gualberto”, que rapidamente cresceram em ntmero e santidade, mantendo
casas na India e Italia. Essas irmis foram agregadas 2 Congregacio Beneditina Valombro-
sana, por iniciativa do Abade Geral D. Lorenzo Russo, no capitulo Geral de 1995.

35 Historicamente a congregagio valombrosana, somente com a Bula Pontificia “Cum
universis” do papa Urbano 11, datada de 06 de abril de 1090, receberi uma conotagio espe-
cial de organizacao sob a forma de congregacio. Isso pode ser observado através desse docu-
mento pontificio, que parece ser o primeiro ordenamento juridico paraa congregacao, dan-
do aos mosteiros valombrosanos a protecio apostélica, e estabelecendo que o Abade de
Valombrosa, ‘omnibus praeest” (com poder de presidéncia), seja eleito por esta comunidade
somados aos votos dos supetiores de todos os outros mosteiros. Nesse sentido, & oportuno
mencionar que a carta do papa Gregorio VII (de 1073) por ocasiio da morte de Jodo Gual-
berto apenas dirigia-se s comunidades locais, e no a uma congregacio enquanto tal.




Motta e de uma anterior solicitagio do papa Pio XI as diversas congrega-

¢Oes religiosas (1926, “Rerum Ecclesiae” para que fundassem casas no He-
mistério Sul), envia alguns monges ao Brasil, especificamente para Sio
Paulo, um estado fortemente marcado pela presenca da coldnia italiana.

Os monges se fixaram na periferia da cidade de Sio Paulo, que
naquele tempo era deserta, considerada um meio rural, pelos seus pe-
quenos caminhos de terra batida, onde animais viviam soltos, e a rea-

Através da bula de Urbano IT podemos entrever uma génese de uma centralizaco
do governo da congregagio na figura do abade de Valombrosa. J4 com um dos primeiros
sucessores de So Jodo Gualberto, o cardeal e bispo de Parma, Sio Bernardo dos Ubertos
(morto em o4 de dezembro de 1113), se pode observar a figura do Abade Maior, a quem
0s monges e 0s mosteiros deviam obediéncia.

Dando curso a histéria, em 1432, d4-se uma pressio sobre a Congregacio Valom-
brosana e outras, no sentido de aderirem a reforma de Santa Justina (nome proveniente
da Abadia de Santa Justina de Padua, que com a eleicio do abade D, Ludovico Balbo em 06
de fevereiro de 1409, inicia esta reforma, em meio a um grande florescimento vocacional,
e possuindo uma constitui¢io bastante centralizadora, onde o abade de Santa Justina era
a principal autoridade da congregacio).

Essa reforma apresentava uma estrutura de governo bastante centralizadora, na qual
0s monges € 0s mosteiros dependiam diretamente do abade presidente e do seu definitério,
que em capitulos anuais decidia sobre a vida e formagio de cada mosteiro. O papa Euge-
nio IV para dar forga 4 reforma justiniana, por meio de bulas papais estabelece algumas
normas para toda a congregacio e os mosteiros a elas filiados: supressao do abaciado vita-
licio, autonomia das casas, fixagio da estabilidade dos monges na congregacio e nio nos
mosteiros, autoridade nica e suprema do capitulo geral anual com os definidores e
visitadores, composicio dos capitulos por superiores e delegados dos mosteiros etc.

Por insisténcia do papa Eugénio IV, em 1437 a reforma de Santa Justina é introduzi-
da na Congregacio Valombrosana. Entretanto, por forca da tradicio valombrosana os
mosteiros da congregacio conservaram a concepgio do oficio de abade como vitalicio e a
estabilidade dos monges nos seus proprios mosteiros, ainda que isso trouxesse certo mal
estar, porém nos aspectos mais amplos a incidéncia da reforma justiniana foi bastante
extensa e influenciou os aspectos constitucionais dos valombrosanos por séculos.

Depois de 487 anos o sistema constituicional da Congregacao de Santa Justina acaba
e os valombrosanos retornam ao governo segundo o espirito dos antigos pais. Dando-se
anos mais tarde elaboragio e aprovacio pela Santa Sé das novas Constituicaes, por meio de
um processo que se iniciou com o abade geral D. Giuseppe Zambernardi (1972) e se concluiu
com uma revisao do capitulo geral, durante o abaciado geral D. Lorenzo Russo (1991).




lidade era de uma vida bucélica, mais se parecia com a vida de uma paca-
ta cidade do interior, e ndo de parte integrante de uma das maiores me-
tropoles do mundo.

Devido a caréncia de clero, os monges valombrosanos, recém che-
gados e um tanto desacostumados as exigéncias de intensa vida pas-
toral, repetiram, em escala muito menor, é claro, a histéria do movi-
mento de um monaquismo missionario na Europa, sobretudo entre os
séculos X e XV3°,

Como sempre, 0 monaquismo beneditino se faz sensivel aos ape-
los da Igreja, e com a aceitacdo dos monges valombrosanos, movidos
por um profundo espirito cristdo, contribuem no antincio de Jesus Cris-
to Ressuscitado a um povo sedento de Deus.

Assim, se pela atividade missionaria e pelo importante e funda-
mental papel cultural e litargico dos monges beneditinos, a Europa aco-
lheu Sio Bento (o patrono do monaquismo ocidental) como um de seus
patronos, ela agora mais uma vez (com outra Congregacio Beneditina)
partilha o seu patrono, através da presenca Valombrosana no Brasil37.

A expansio valombrosana no Brasil foi um tanto timida, pelo fato
de que nunca dispés de um grande niimero de monges vindos dos mos-

e

3 6 ¢ preciso considerar que naquele tempo o clero brasileiro esrava envolvido numa
crise vocacional muito grande, de modo que o clero nativo era bastante reduzido. A ne-
cessidade da Igreja era imensa, e frente aos pedidos dos bispos e a necessidade espiritual
do povo, os primeiros monges se dedicaram a um profundo trabalho pastoral, porém
sem abandonarem sua vocacio primeira, a de serem monges.

Deste modo, a importancia dos primeiros monges valombrosanos no Brasil, cum-
priu perfeitamente sua dimensao eclesiastica, lancando as bases cristas a uma populagio
carente do anfincio da boa nova do Evangelho. Eles foram os “catequisadores” de boa parte
daregiio de Pirituba, onde erigiram diversas Igrejas e capelas, que depois foram entregues
a Arquidiocese de Sio Paulo.

3 7 Qutras Congregacdes Beneditinas, naquele mesmo periodo histérico, tanto antes
como depois, asstimiram o mesmo empenho missionario no Brasil,ajudando zelosamente
no antncio do Evangelho, dentro do mais genuino espirito monastico. Cito por exemplo
as Congregacoes: Hungara, Americana Cassinense, Camaldulensi, Olivetana, etc.




teiros italianos. Além da cidade de Sdo Paulo, a presenca valombrosana
percorreu outros municipios brasileiros, ainda que a titulo de conheci-
mento local e breve experiéncia: Santo André (SP), Pocos de Caldas (MG),
Apucarana (PR) e Jundiai (SP). Nesta Gltima cidade construiu-se uma
dependéncia, que contou por longo tempo com uma pequena comuni-
dade, e que recentemente foi revitalizada, possuindo hoje uma pequena
comunidade.

Uma das principais preocupacoes de Sao Joao Gualberto, dizia
respeito aos aspectos sociais da vida cotidiana. Isso refletia seu profun-
do carater ético cristao e sua virtuosa caridade. Tal postura, eminente-
mente cristd, os monges valombrosanos que vieram para o Brasil trou-
Xeram como um tesouro recebido, conservado e cultivado, com muito
amor e dedicacio, sem também medirem esforcos para enfrentarem as
dificuldades fisicas e financeiras.

Deste modo, no campo das obras sociais, os valombrosanos eri-
giram o Instituto Social Sio Jodo Gualberto que além de diversos auxi-
lios materiais a pessoas carentes construiu obras sociais de relevante
importancia, rais como: Creche Valombrosana, Educandario Pier Angela,
Creche D. Rodolfo Cherubini OSB.

Em Sio Paulo (Pirituba), construiram anexados ao Mosteiro e 2
Igreja Monastica (dedicada a Nossa Senhora da Assuncio), o Colégio
Sao Jodo Gualberto, que até hoje é um dos mais tradicionais da regido, e
um dos mais bem avaliados pela critica educacional da regido.

Ainda que todas essas obras sociais, ndo tenham tantos monges
no trabalho direto, devido ao ntiimero de monges disponiveis, refle-
tem uma grande sensibilidade social do monaquismo, como contribui-
cao e fundamento de se ter um projeto cristao para tais instituicoes,
como identificacdo da sacralidade que Deus concedeu a vida. Trata-se
de um campo de a¢ao, onde sao oferecidas orientacoes cristas e monas-
ticas, que incidirdo diretamente sob a aquisicao de consciéncia de se
buscar um sentido cristio para alicercar a sociedade.

Quanto as comunidades hoje existentes, sdo bastante jovens e tém
dado uma orientacio menos pastoral a sua vivéncia monacal, alids, ten-




déncia essa que ja vinha sendo antecipada por diversos monges ja ha
algum tempo3®.

A expansio nio foi s6 para o Brasil, ha 14 anos atras os valombro-
sanos, abriram uma funda¢io masculina na India, que hoje ji conta com
uns 1o monges professos solenes, e mais diversos professos simples,
novicos e postulantes, perfazendo um total aproximado de uns 35 mem-
bros, distribuidos por 3 mosteiros. Quanto aos monges indianos, eles
sao de um outro rito ligado a Roma, pertencem ao rito Sirio Malabar?®.

mitam que suas Igrejas recebam o titulo de Paréquia, que em primeira instancia é confia-
da a Congregacao, o Abade ou Prior Conventual nomeia um monge sacerdote para exer-
cer o encargo de Paroco, de modo que este deve conciliar sua funcio com a observancia
da vida monistica, sendo, todavia, auxiliado pela sua comunidade.

Esse monge paroco deve residir no mosteiro, tendo também suas fun¢des internas
conservadas, 2 medida do possivel. Quanto ao restante da comunidade, pode manter-se
privada das atividades pastorais, por ndo se tratar de tradicio valombrosana, dedicando-
se a vida claustral, aos trabalhos internos e ac “Opus Dei”.

39 Oinicio dos contatos com os indianos se deu por iniciativa do abade geral D. Lorenzo
Russo, que em 1988 atendendo ao pedido do Bispo indiano (D. Kuriakose Kunnakerry,
Diocese de Kottayam), desejoso de ter uma fundagio beneditina em sua diocese, recebe
com a aprovacao do Conselho Generalicio alguns postulantes a vida monastica (sacerdo-
tes e estudantes de filosofia e de teologia), na Abadia de Valombrosa, onde seriam forma-
dos, recebendo a tradigiio monastica e posteriormente ampliarem suas formagoes acadé-
micas. Ao total, permaneceriam nos mosteiros italianos, aproximadamente Por 6 anos,
onde desempenhariam também um grande e nobre auxilio aquelas comunidades.

Hoje os monges indianos sdo dependéncia da Abadia de Nossa Senhora do Mon-
tenegro (Livorno — Itlia), porém a maioria deles ja retornou a india e um deles foi nomea-
do Bispo Auxiliar da diocese de Kottayam, onde existe um dos mosteiros (D. Mateo
Moolakkat). Em janeiro de 2000 deu-se a erecio candnica de um dos Mosteiros dependen-
tes na India, sendo que também nesta data a Santa $é autorizou um noviciado proprio, em
funcio da distincia geografica e das diferencas culturais, para com a tio distante Europa.

Quanto 2 regiio em que os monges indianos estao, é composta de aproximadamente
cerca de 20 % de cristaos (catdlicos, protestantes, pentecostais etc.), 23 % de muculmanos
e 57 % de hindus, havendo diferenciagdes muito significativas de regiio para regiao, de
modo que existem estados onde a populagio crist varia entre 3 a § %, tal como existem
também diferenciacées numérica entre hindus e mugulmanos.




Todas as comunidades valombrosanas, dentro e fora da regiio da
Toscana, manifestam uma profusao e um alcance que a iniciativa de
Sa0 Joao Gualberto teve, de sua importancia, como expressio de uma
dimensao de profunda e auténtica eclesialidade, como um campo aber-
to de expansio do ideal monistico vivenciado pelas tradices e costu-
mes de Valombrosa.

Assim, a busca de santidade nas realizacdes cotidianas, observa-
das nos exemplos deixados por nosso santo ganham através da conti-
nuacio das experiéncias de amor e de perdio, caracterizacoes espe-
ciais de uma abertura e de um didlogo com o tempo, com a cultura,e com
o espaco, como modelos sempre muito atuais de uma auténrica vida
cristd, sobretudo, tio necessaria ao nosso mundo marcado por um ele-
vado indice de intolerancia.

Através da transmissao da memdria de Sao Jodo Gualberto,a vida
monastica, em especial do monge beneditino valombrosano; os guar-
das florestais, de quem ele é o patrono; as pessoas que tiverem conheci-

mento de sua vida; enfim, a Igreja como Povo de Deus, poderio conti-
nuar a vivenciar nos exemplos desse santo homem uma mesma fecun-
didade espiritual, “para que em tudo seja Deus glorificado” (RB 57,9).
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O ideal assumido por Jodo Gualberto se propagou pela forca do Espirito Santo. Por isso ele con-
seguiu atravessar todas as barreiras e dificuldades que se interpuseram no seu caminho. Trata-se
de uma forga missionéria, que pela presenca do Espirito Santo de Deus escreve a historia univer-
sal do monaquismo, da Igreja. Assim, um ideal que parecia ser local, expandiu-se, de modo que
uma mensagem que brotou num espago fisico, inicialmente restrito, passou a germinar em ou-
tros campos, fazendo com que as pessoas tomassem conhecimento daqueles fatos e atos que
marcaram uma época, decidindo-se também elas por revivé-los em suas vidas. Isso se da por
conta da transmissao da tradi¢io, como realidade de comunicacio e didlogo no tempo, no espaco
e entre as geracdes, isto €, 520 ensinamentos de vida tio fortes que sao capazes de ao contarmos os
relatos, contribuirmos para que eles continuem suscitando admiragio e desejo de continuagio
do mesmo ideal de vida cristi. Assim, mantemos a memoria dos atos e ensinamentos dos nossos
antecessores, como perspectiva de que um dia também nos seremos lembrados.




Sugestoes para Lectio Divina
(LEITURA ORANTE DAS SAGRADAS ESCRITURAS)
* Mt 28,16-20

* Sl22
* At4,32-35

Sugestoes para reflexao

* Como é que tenho reconhecido a presenca do
Espirito Santo no meu cotidiano?

* Como é que tenho vivido a dimensio missionaria
em minha comunidade?

* Como tenho lidado com os novos desafios que
a vida apresenta?




‘Tabela cronologica

e

995 — 1005  Periodo em que Sio Jodo Gualberto nasceu,
provavelmente antes do ano xooo.

1025 — 1028 Entre esses anos se deu o fato mais marcante
de sua historia, o perdao do assassino de seu
irmdo Ugo, e sua entrada no mosteiro de Sao
Miniato (nas colinas de Florenca).

1035 - 1036  Dentincia publica do abade do Mosteiro de
Sio Miniato (Uberto) e do bispo de Florenca
(Pedro Mezzabarba) como simoniacos.

1038 Consagracao do altar do oratorio do Mosteiro
de Vallombrosa.

1040 — 1050 Nascem as primeiras dependéncias de
Vallombrosa: Sao Salvatore a Settimo,
Sao Cassiano di Montescalari, Sao Paolo
di Razzuolo, Sio Pietro di Moscheta,
Séao Salvi presso Firenze, Sdo Michele
di Badia a Passignano.

1047  Primeiro sinodo romano contra a simonia.

8-15 de abril de r049  Sinodo romano contra a simonia,
presidido pelo papa Ledo IX.

29deabrila  Novo sinodo romano contra a simonia-
2 de maio de 1050 e o concubinato do clero.




1051

4 de junho de 1055

9 de julho de 1058

Abril de 1060

13 de fevereiro de 1068

31 de marco de 1068

1066
22 de abril de 1073

12 de julho de 1073

1 de outubro de 1193

Jodo Gualberto se encontra com o papa
Ledo IX, recebendo deste estimulo na luta
contra as heresias da época.

Terceiro sinodo de Leao IX sobre a validade
das ordens administrativas dos simoniacos.

Encontro com o papa Vittorio 11,
no Sinodo de Florenca, que reconhece
a nova Congregacao Monastica.

O cardeal Umberto di Silva Candido
consagra a Igreja de Vallombrosa.

Sinodo romano no qual sao emanados os
6 canones de Nicolau II contra a simonia.
Entre tantas decisées torna-se proibida

a participacio nos ritos celebrados pelos
simoniacos.

Auge da luta contra os simoniacos:
primeira missio de monges a Mildo.

Participacio dos monges valombrosanos
no sinodo de Roma, onde acusam o bispo
de Florenca.

Prova do fogo, no mosteiro Sao Salvatore a
Settimo.

Deposicio do bispo de Florenga,
Pedro Mezzabarba.

Outra missdo de monges a Milzo.

Eleicio do arquidiacono Ildebrando

(com quem Jodo Gualberto tinha bastante
contato) como papa, recebendo o nome
de Gregorio VII.

Morte de Sao Joao Gualberto,
em Sao Michele di Badia a Passignano.

Canonizag¢io de Sio Jodo Gualberto,
pelo papa Celestino TIT.




19 de janeiro de 1949

12 de janeiro de 1951

24 de abril de 1957

3 de novembro de 1967

1978

20 de janeiro de 2002

Vinda dos monges valombrosanos para
o Brasil.

Breve Pontificio do Papa Pio XII
proclamando Sio Joio Gualberto como
patrono dos guardas florestais.

O papa Pio XII nomeia S. Jodo Gualberto
como celeste patrono dos guardas florestais
do Estado de Sio Paulo.

Erec¢do Canonica do Mosteiro de
Sao Jodo Gualberto, dependéncia da
Abadia de Valombrosa.

Abertura da dependéncia do Mosteiro de
Nossa Senhora do Montenegro, Jundiai (SP).

Erecio do Mosteiro “Gualbert Bhavan”,
na India (Bangalore-Karnattaka),

pela Abbazia di Montenero, sob jurisdicao
do abade geral D. Lorenco Russo,

e posterior Abertura de outras duas
dependéncias na India (Seminario menor
“Carlos Dayara”, Kottayam-Kerala e

“St. Kuriakose Public School”,
Kadhathuruty-Kerala).

Revitalizacio do Mosteiro de N. Senhora
do Montenegro, Jundiai, pelo Mosteiro de
S. Jodo Gualberto, Pirituba (SP).
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